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INTRODUCTION

Le sous-titre de ce livre, « les Portes de I'’Année », est tra-
duit du kabyle : « Tibburin ussegwass » ou selon une variante
dialectale « Tibbura ussegwass ». Les Portes de I’Année sont
les solstices et les équinoxes qui marquent le cours du
temps ; chaque fois qu’elles s’ouvrent, une saison nouvelle
s’ouvre pour les hommes avec sa fortune : pain d'orge ou
famine.

Cependant la pensée humaine a su en tirer des symboles
et les a entourés de rites, les mémes d’un bout a l'autre de
la Méditerranée.

Les Portes de I’Année des paysans d’Algérie sont celles qui
percent I’Antre des Nymphes décrit par Porphyre : la Porte
du Capricorne par ou les A&mes des morts chargées de la
fécondité des épis verts montent sur terre, la Porte du Can-
cer par ou elles retournent dans 'ombre, accompagnées par
les chants tristes des moissonneurs.

Les mysteres d’'Eleusis ne sont que la transcription en
symboles de ce cycle de la fécondité devenu 'image de 'aven-
ture mystique de 'homme : mourir pour renaitre en épis
plus précieux.

Sans doute on s'étonnera de trouver dans ces montagnes
du nord de I’Afrique I'essentiel de la pensée méditerranéenne
et de son message.

L'Algérie, pour 'Occident, ce sont des terres briilées de
soleil, des marais & «mettre en valeur», une population
« sous-développée » qui attend tout du reste du monde, ses
écoles, ses hépitaux, jusqu'a son pain.



Trop souvent, sous-développement matériel a été naive-
ment confondu avec sous-développement spirituel et I'Occi-
dent a voulu tout apporter dans des terres inconnues qu'il
a pris pour des terres vierges, pourtant fécondées par d’anti-
ques civilisations. D’autre part, méme dans une hiérarchie
difficile a établir entre des cultures différentes, je ne vois
pas ce que pourrait apporter une civilisation devenue maté-
rielle au point de perdre le sens de la dignité humaine et
le respect de valeurs spirituelles qui pourtant devraient étre
sa seule vraie cause de fierté.

Les paysans d’Algérie mieux que d’autres ont su longtemps
garder ces valeurs intactes. Dans ce domaine, ils n’ont rien
a attendre de I'Occident mais bien au contraire ils peuvent
lui fournir les clés secrétes qui lui permettront d’ouvrir les
héritages encore scellés de Rome, d'Athénes et de Mycénes.

C’est la malédiction du monde occidental, au XIX® et au
xXe¢ siécle, d’avoir voulu donner sans chercher a écouter ni
comprendre, ignorant que l'amour nait de l'intelligence et
non de l'offrande ramenée aux proportions d'un geste
orgueilleux.

Nous ne devons pas oublier qu'Athéna, avant d’étre
empaillée par les archéologues, est née déesse sur les bords
du lac des Tritons, le Chott el-Djérid actuel dans le sud tuni-
sien. Son égide, nous disent Pausanias et Hérodote, a été une
peau de chevre, le vétement d’épaule des femmes libyennes,
avant d'étre transformée en talisman mystérieux par les pau-
vres faiseurs de gloses de la « Renaissance ».

Il y aurait sans doute beaucoup a méditer sur cette
Libyenne devenue le symbole incompris de la sagesse de
I'Occident. D'autres éléments comme le taureau viennent
nous rappeler que nous sommes bien dans le monde médi-
terranéen et qu'il n'est besoin d'aucune gymnastique de la
pensée pour passer de I'uzi'a ol le partage des viandes sacri-
ficielles consacre le droit de cité, aux Apathouries de la cité
grecque.

La civilisation traditionnelle algérienne est limitée, dans
ses productions plastiques, a l'art des civilisations pré-
helléniques, mais elle partage avec 'antiquité méditerra-
néenne le méme lourd fardeau spirituel, sa part dans 1'héri-
tage commun qu'elle a su mieux garder en le respectant
davantage.
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La décrire méme partiellement n'a pas pour but de ravi-
ver, au cceur de I'Occident, le remords d’avoir tué une fois
de plus I’Arcadie, mais de faire naitre, dans I'ame de ceux
qui en sont les héritiers directs, le désir de mieux connai-
tre leur passé, surtout si un jour ils doivent quitter les vil-
lages perdus dans la montagne et dormir loin des cimetiéres
hérissés de pierres séches. L'avenir ne se construit que sur
la connaissance et la fierté du passé.

Ce ne sont pas des survivances que j'ai essayé de décrire :
dans les sciences de 'homme il n'y a pas de survivances ou
de sites préservés; les faits s'imposent ou non a 'observa-
tion, donc ils sont ou ne sont pas.

J'ai recueilli pendant sept ans, au cours de longues éta-
pes a pied ou a mulet, parfois a cheval, les traditions que
connaissaient les hommes de quarante ans : ceux qui ont le
droit de parler aux Assemblées du village ou de la fraction.
Eux-mémes n’acceptaient de savoir que ce qui a trait a leur
village et considéraient comme impoli de parler du village
voisin alors qu'ils y connaissaient un vieillard qui seul avait
le droit de parler, s'il le jugeait opportun. De la la nécessité
de «voyager pour s'instruire» comme cela se faisait
autrefois.

J'ai eu souvent I'impression par la suite, d’avoir sauvé les
fragments d'un patrimoine chaque fois que j'ai appris la
mort d'un homme dépositaire de traditions ou de rites, la
destruction d'un sanctuaire ou I'anéantissement d'un village.
Mais cela, je le sais, n’est qu’'un mouvement de vanité, car
la pensée algérienne, rameau de la pensée méditerranéenne,
est aussi vieille qu’elle et vivra sans doute aussi longtemps.

A la dure école des bancs de pierre et des bats de mulets,
j'ai appris a connaitre 'unité profonde de la pensée algé-
rienne, malgré la diversité d’origines des groupes humains.
Une forme différente d’araire n’implique pas nécessairement
des rites de labour différents, pas plus qu'un appareil de
construction particulier n’entraine une autre conception de
la Cité. La bipartition des populations berbéres selon Ibn
Khaldoun, des Braneés et des Botr, ne fait que souligner la
futilité qu'il v aurait a distinguer les hommes selon qu'ils
ont un manteau court ou une tunique longue, sans tenir
compte de leur pensée, de leur conception du monde et de
la place de 'homme dans le monde. De telles conceptions
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peuvent étre mal exprimées, il peut n’en rester que quelques
fragments, la pensée qui les sous-tend reste globale. Ce n'est
pas par indigence d’esprit ou par pénurie de symboles que
le labour, le tissage et le mariage ont des rites communs.
Il en faut moins aux archéologues pour reconstituer un vase,
sinon une mosaique. Bien plus, ni le relief ni le climat ne
semblent avoir exercé d’'influence sur la pensée et sur la
conception du monde des paysans que j'ai rencontrés. Tout
se passe, en Algérie du moins, comme si, dans 'homme, agis-
sait un mystérieux mécanisme qui le pousse a étre céréali-
culteur malgré tout, la ot d’autres gardent leurs moutons,
et a étre éleveur, dédaignant alors les terres labourées parce
qu’elles ne portent aucun paturage. Les riverains de Che-
noua, les paysans des Bini Hawa et de la Kabylie maritime
vivant au bord de la mer, n’ont jamais eu la tentation d’étre
pécheurs et ont construit leurs villages a plus d'un kilome-
tre des cotes. Leur vocabulaire ne comprend que peu de mots
pour désigner les produits de la mer, coquillages des rochers
ou poissons faciles & prendre dans les criques. Il a fallu pour
que ces coles poissonneuses soient mises en valeur que vien-
nent des Siciliens ou des Napolitains, pécheurs ayant la
notion de bateau et la conception d’'un monde fait d'eau salée
et de grands fonds. Les paysans voisins n'avaient vu dans
la mer qu’une limite 4 la terre de leurs champs et au pacage
de leurs troupcaux.

Je n’ai pas cru devoir faire précéder cette étude de 'habi-
tuel apercu géologique et géographique parce qu'il ne m'est
pas apparu qu’un sanctuaire ait eu plus ou moins d'impor-
tance selon qu’il avait été bati en terrain jurassique ou cré-
tacé. Il ne m'est pas apparu non plus que les villages
cherchaient systématiquement les points d’eau ou les voies
de communication naturelles. D’autres signes ont indiqué
aux hommes en quels lieux ils pouvaient étre plus pres de
I'Invisible, ce qui était leur premier souci, les impératifs
sociaux qui déterminent la fondation d'un village découlant
alors logiquement des croyances de ’homme et de sa prise
de conscience du sacré. Dans toutes ces régions et tout au
long de cette étude, il m’a semblé que la pensée de 'homme
était maitresse, que sa conception du monde, que les symbo-
les méme qu'il choisissait, pris dans sa civilisation, n'étaient
modifiables ni par le relief, ni par le climat.
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Je n’ai pas cru devoir, non plus, me livrer a 'exercice facile
mais inutile d'une présentation structuraliste avec ses équa-
tions dérisoires, tant il parait évident que 1'été est différent
de I'hiver et les moissons des labours.

C’est la grande legon que m'ont donnée les paysans algé-
riens. Les traditions populaires que j'ai recueillies attestent
l'unité spirituelle du Maghreb et le rattachent intimement
a la Méditerranée mieux que n'importe quel traité de socio-
logie ou d’archéologie.

Bien plus, ces traditions ont été la pierre d’achoppement
de toutes les autres civilisations qui ont voulu pénétrer la
terre algérienne autrement qu’en s’adaptant a sa pensée. Les
Phéniciens ont laissé quelques traces durables dans la région
de Ténes, peut-étre parce qu'ils ont cherché a accorder ce
qui était semblable. Les Romains n’ont laissé que des rui-
nes d’une occupation qui a duré plusieurs siécles. Le chris-
tianisme a di devenir culte des saints des deux cétés de la
Méditerranée et s’accrocher aux tombes des ancétres pour
pouvoir s'éloigner, en Afrique, des postes militaires et sur-
vivre quelques années 4 Rome. Ce qui prouve que la pensée
algérienne a su rester elle-méme, malgré des influences
démesurément exagérées par les archéologues et que le der-
nier des bergers perdu dans ses montagnes remet 2 une place
exacte en disant : « Je ne me souviens de rien. »

Peut-étre peut-on s’étonner que des symboles si antiques
aient persisté a travers les invasions qui, selon les historiens,
ont balayé I’Afrique du Nord d'un bout a l'autre.

En réalité, les invasions ont été de deux sortes, celles qui
s'insinuent : celles de peuples exténués, de nomades venus
de loin comme en décrit Marcel Griaule dans les Sao [égen-
daires, et celles qui galopent le sabre haut, détruisant ce qui
peut se trouver sur leur passage, imposant une foi nouvelle
et, pour étre plus facilement acceptées, un systéme mieux
compris d'impéts plus légers.

Les premiéres fournissent des éléments en général mal-
léables comme les nombreux ilots arabes berbérisés qui exis-
tent en Kabylie et dans le Zakkar. Il faut beaucoup
d’attention pour les distinguer des autres par des critéres
tout relatifs comme l'outre opposée a la cruche pour le por-
tage de 'eau, le toit en terrasse opposé au toit de tuiles dites
romaines. Les secondes jusqu’a présent se contentent de peu-
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pler les villes du littoral et de se disputer, d’invasion en inva-
sion, la méme allée lertile qui traverse I'Algérie et que les
premiers occupants ont abandonnée depuis longtemps parce
qu’ils ne s’y trouvaient plus en streté.

A celles-la, les sociétés rurales s'opposent avec plus d’effi-
cacité parce que le village détruit renait vite de ses éboulis
de pierres séches, que les araires poussent aux arbres, que
les cruches sortent de la glaise et les tissages de la laine des
moultons.

Souvent, en parlant de ces mémes traditions populaires,
bien des auteurs les ont appelées «survivance ante-
islamiques », oubliant que l'islam a été apporté au peuple
algérien non par la chevauchée guerriere d’Ogba mais, pres
de deux siécles plus tard, au 1x¢ siécle, par les Fatimides
shi’ites établis & Bougie, un islam spiritualisé par I'Iran, enri-
chi de courants initiatiques et qui devait nécessairement ren-
contrer le symbolisme mystique des traditions populaires.

Tous les récits que j’ai recueillis, toutes les légendes dont
le souvenir s’est gardé dans les montagnes, m'ont dépeint
les hilaliens, non comme les apétres de la foi mais comme
des barbares a la religion incertaine, que des missionnai-
res partis de Bougie en Algérie, ou du fond du Maroc, de
Segiet el-Hamra, devaient convertir & 'islam. Sans doute.
C’est par hasard ou presque que le Dai Obaid Allah, invité
comme moniteur religieux par des montagnards, décida de
batir sa retraite «Ikedjane!» dans les montagnes de la
Soummam et qu'il initia la ses premiers disciples aux mysté-
res de l'ordre secret iranien auquel il appartenait; mais ce
n'est plus par hasard si, huit siecles plus tard, un autre
mystique 'abd-er-Rahman, fondait presque au méme endroit
la premiére confrérie de I'islam, le premier ordre initiati-
que dont les sept degrés conférés un a un depuis l'initiation
— la Rose ou la Regle — rappellent la hiérarchie mystigue
des Dai iraniens. Aussi n'est-il pas étonnant de trouver les
traditions populaires algériennes pénétrées de souvenirs
shi'ites, depuis I’Achoura qui commémore la bataille de Ker-
bala et la mort des Alides jusqu'aux nombreux pelerinages
qui rappellent la visite aux tombeaux des imams des pay-

1. Il s'agit d'Tkedjane — les hameaux — et non comme le disent avec
intention certains textes arabes igjan — les petits chiens.
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sans iraniens, en passant par la quinziéme nuit de Sha’aban
qui, dans les montagnes de Kabylie, porte comme en Iran
le nom de « nuit du Destin », sans parler de 'attente de celui
que I'on nomme en Algérie « I-mahdi lwoqt » — le Maitre du
moment —, I'Imam caché.

Pourquoi tout cela n’a-t-il pas été dit et, surtout, pourquoi
tout cela n’a-t-il pas été plus étudié ? Je crois qu'il a fallu
de ma part beaucoup de présomption, beaucoup d’amour
aussi pour la terre ou je suis né, avec la volonté de peser
a nouveau le poids de chague chose et une ignorance cer-
taine, pas toujours systématique, des textes écrits par des
savants, recopiant les textes d'autres savants: peut-étre
aussi a-t-il fallu I'humilité de considérer les bancs de pierre
des Assemblées de village avec plus de respect que les fau-
teuils des bibliotheques. Encore fallait-il que les bancs de
pierre me soient rendus accessibles par 'hospitalité don-
née a celui qui a été des années — « anebgi n-sidi Rebbi » —
I'héte de Dieu, accueilli dans les maisons, admis au partage
du plat commun, conduit dans les sanctuaires ou a la ren-
contre des hommes de savoir.

J'ai tardé a répondre & mes hétes par l'offrande de mon
travail. Je ne puis pour le faire que reprendre cette inscrip-
tion romaine découverte en Algérie :

NUMINI MAURORUM

A I'ame, a la pensée unique des paysans du Maghreb, de
I'Océan au lac des Tritons, de la Méditerranée au Niger.

Puisse-t-elle vivre et trouver dans la splendeur de sa tra-
dition la force de supporter le présent et d’affronter I'avenir.

Jean SERVIER
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NOTE SUR LES POPULATIONS ETUDIEES

Cette étude est le résultat d'une série d’enquétes menées
de 1949 a 1961 dans différentes régions d’Algérie peuplées
de berbérophones.

Les régions parcourues ont été successivement :

1° le massif montagneux qui s’étend de la vallée du Ché-
lif 4 la mer, de Ténés a Tipasa, peuplé des Bani Hawa, des
Béni Frah, des Biani Mna'ser, englobant des ilots ethniques
moins nettement déterminés comme ceux de Tacheta et de
Zouggara de la vallée du Chélif et les Béni Mak/lifet au nord
dans les montagnes d’El-'aneb au-dessus de la vallée du Ché-
lif et les Bani Ghomerién riverains du Chélif;

2° le massif de Chenoua peuplé d’éléments d'origines
diverses, actuellement berbérophones;

3° la Grande Kabylie qui, traditionnellement, va du ver-
sant Sud du Djurdjura a la mer, de Dellys & Bougie ou Bgait,
et dans laquelle nous avons cru pouvoeir distinguer :

a - la zone de Kabylie maritime qui comprend les grou-
pes de villages situés au bord de la mer : les Wagen-
nun, les Iflissen, les Ibahrizen, parmi lesquels se sont
infiltrées des populations d’origine souvent mal
définie;

b - la moyenne Kabylie, région qui va de Tizi-Ouzou a
Azazga, peuplée par les Izarazen, les At Djennad, les
Béni Ghobri, Les At Flig, les I-'azzuzen et vers l'est
les Béni Idjer. La encore les populations berbéro-
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phones se sont trouvées refoulées vers les crétes par
'arrivée de nomades, sans doute arabophones, venus
de la région de Sétif, les Béani Hogain;

c - la Grande Kabylie a proprement parler qui va de
Larba’a n-At Iraten au versant Sud du Djurdjura et
dont les habitants les plus marquants sont les At Ira-
ten, les At Aisi, les At Frausen, les At Mengellit, les
Ait Hisham, les At Wasif, les At Yenni, tribus qui font
partie de confédérations jadis puissantes dont le sou-
venir subsistait encore en 1954 ;

4° la petite Kabylie ou Kabylie de la Soummam qui ne pré-
sente pas avec la précédente des différences aussi tranchées
qu’on a bien voulu dire et ot les Béni 'ammer ne font que
prolonger les Béni Idjer. Vers I'est, 4 la limite du pays arabe,
s'étend la vallée de la Soummam ot habitent les Bani Wugh-
lis, les Thadjadjen et, dans la région cétiére voisine les Iksi-
len. Mais déja dans les mailles laches de [I'habitat
semi-dispersé toute une population est venue s’infiltrer a
la faveur de la remontée vers le nord de nomades, a l'occa-
sion d'une sécheresse persistante, d'une famine ou d’'un
crime, voulant rompre alors la chaine des vengeances;

5° les Béni Snus a la frontiére algéro-marocaine, dans la
région de Marnia, et dont il ne reste plus qu'un seul village
berbérophone, les Bani Zidaz; les autres s’étant vidés de leur
population berbérophone pour des causes encore mal défi-
nies, repeuplés lentement, famille par famille, par des noma-
des venus des deux grandes tribus voisines, les Biani Bu Said
et les Ulad 'abdel’aziz. Ce phénoméne n’est pas nouveau car
I'on trouve dans la région des ruines de villages que les pay-
sans appellent les «villages de Zenaga »; les Zenaga appe-
lés ailleurs Sanhadja se sont trouvés remplacés par les Béni
uththas auxquels ont succédé, peu apres, et toujours d’apres
les traditions populaires, les Bani Habib et les Béni 'awen,
eux-méme remplacés par les Bini Snus, lesquels, mainte-
nant, se trouvent sur le point de ne laisser qu'un nom apres
bien d’autres et des ruines de pierres séches difficiles a dis-
tinguer des éboulis de la montagne. Enfin, I'Aures, avec les
deux vallées de I'wiid abiod et de 'wid ’abdi, ou je n’ai
séjourné que deux mois et demi.
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La langue parlée dans les champs d’étude ainsi délimités
a été en général soit le kabyle soit le zenete — c’est-a-dire
ce que nous appelons le berbéere — aussi l'arabe dialectal.

Le kabyle pour les zones de Kabylie maritime, moyenne
Kabylie ou Kabylie d’Azazga et Kabylie de la Soummam, le
zenete a l'ouest d’Alger, jusqu’a la frontiere algéro-
marocaine et le massif de I'Aures a l'est.

L'arabe dialectal est émployé surtout dans la vallée du
Chélif chez les Bani Ghomeriin et a la limite orientale de
la Kabylie de la Soummam.

La séparation entre kabyle et zenéte est surtout marquée
par la forme de la négation. « Ur...ara » en kabyle, «u - sha »
en zenete. Ainsi 'on dira en kabyle « ur ikhdem ara », il ne
travaille pas, et en zenéte « u -ikhdem sha. » Dans chacune
de ces zones on peut distinguer des différences lexicales
importantes. Ainsi le beeuf se dira ici « azger» et ailleurs
«afunas ». La vache se dit en général « tafunast » avec un plu-
riel régulier « tifunasin » et ailleurs un pluriel irrégulier « tis-
tan» La femme «tameththuth» a un pluriel irrégulier :
« tilawin » en kabyle, « tisednan » en zenéte. Ces exemples
peuvent étre multipliés sans que l'on puisse remettre en
question l'unité syntaxique — grammaticale — de ce qu’il
faut appeler, faute d’'un meilleur terme, le berbére. Entre
I'arabe et le berbére, il y a autant de différences et de ressem-
blances faites d’'emprunts qu’entre le francais et ’anglais.

Les textes que j'ai recueillis et dont certains figurent dans
cet ouvrage ont été donnés dans la langue parlée par mon
interlocuteur avec sa prononciation particuliere. Parfois un
h aspiré remplace le t initial du féminin — dans la zone
ouest — parfois aussi des mots ont été employés, emprun-
tés a 'arabe dialectal ou au francais.

J’ai noté ailleurs en transcription phonétique — une trans-
cription plus précise que celle employée dans cet ouvrage —
ce que j'entendais sans jamais prendre sur moi de modifier
un mot par un autre, plus « berbeére ».

Souvent des formules entiéres, comme le compte euphé-
mique du grain sur 'aire & battre, sont prononcées en arabe
dialectal, dans la zone ouest notamment. Je ne les ai pas tra-
duites en berbere, leur intérét ethnologique étant leur apport
probable par les « tholba », les maitres des écoles coraniques,
arabophones.
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NOTE SUR LE SYSTEME DE ;
TRANSCRIPTION LINGUISTIQUE EMPLOYE

Le systeme de transcription employé est mauvais. En réa-
lité, tous les systemes de transcription linguistiques sont
mauvais et incomplets lorsqu'ils ne sont pas accompagnés
d’une notation musicale indiquant les accents toniques et
I'inflexion intentionnelle.

Nous n’en sommes pas la et bien des linguistes partisans
de systémes compliqués ne font que s'isoler du public non
spécialiste qui doit apprendre 4 lire ce nouvel alphabet, des
imprimeurs qui doivent fondre de nouveaux caractéres, des
éditeurs qui doivent courir la subvention d’Etat pour cou-
vrir une partie de frais qui dépassent de bien loin la valeur
intrinseque de I'ouvrage.

J'ai donc employé ici un systéme qui n’effarouchera pas
le lecteur non initié aux subtilités de la transcription pho-
nétique, un systéme qui n'a pas donné de longues veilles labo-
rieuses aux imprimeurs et aux correcteurs.

Le lecteur non initié¢ pourra déchiffrer les mots sans trop
de peine et les linguistes, les arabisants ou les berbérisants
pourront trouver la racine des mots sans aucune difficulté.
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Les consonnes sont les suivantes ;

PR R

e o e

s5¢€tz

-t

qui se prononce souvent presque comme un v,
c’est-a-dire en spirante labiale comme le b du
bas latin cabalus qui a donné cheval.

tch comme dans I’anglais Charles.

se prononce souvent comme le th anglais dans
this et there.

comme en francais.

toujours comme gué.

comme Jean en francais.

comme képi; devant une voyelle, le son du Ich
allemand.

comme en francais.

roulé.

comme en francais.

pour le ch francais.

prend, isolé, le son du th doux anglais comme
dans thistle; redoublé, tt, I'air est chassé entre
les dents ce qui, souvent, le fait transcrire bien
atort, s

J'ai transcrit ainsi les consonnes emphatiques :

th, dh

G

qui sont des t et des d prononcés en creusant
la langue vers la pointe.
qui représente un s emphatique.

et les vélaires :

gh
kh

XX

gui équivaut a un r dur non roulé avec réso-
nance venue du fond de la gorge.

qui équivaut a la jota espagnole.

qui se prononce avec le voile du palais c’est-a-
dire le fond de la gorge.



J’ai transcrit la pharyngale équivalente du 'ain arabe par
'a pour ne pas recourir a la lettre grecque epsilon générale-
ment employée par les linguistes.

Enfin j'ai confondu le h pharyngal et le h laryngal, sar que

les spécialistes s’y retrouveraient sans peine et que les non-
spécialistes n'y verraient pas d'inconvénient.

Les voyelles sont :

a avec parfois un son plus [ermé que le & que j'ai
transcris 4.

e qui ne se prononce pas et qui est la voyelle zéro
des linguistes.

i a toujours un son bref.

y est une demi-consonne avec son long comme

dans Yolande.
se prononce toujours comime ou.
w avec le méme son que water anglais.

o

Il faut toujours faire sentir la diphtongue lorsque deux
voyelles sont cote a cote :

au se prononce alors a-ou.
ai se prononce aie.

La diversité des accents locaux est considérable, c’est ainsi
que dans la région d’Azazga, 1l se prononce zz : le mot mel-
leh qui signifie sel se prononce mezzeh. L'accentuation varie
d’un village a I'autre. Je prie donc les linguistes de bien vou-
loir excuser toutes ces libertés, le but de cet ouvrage est de
faire connaitre un aspect jamais étudié¢ de la pensée algé-
rienne, de lui donner sa place dans la civilisation méditer-
ranéenne et non d'ajouter des exemples supplémentaires a
la connaissance de langues dont la lettre et la forme ont été
bien souvent approfondies.



CHAPITRE PREMIER

LES GENS DE L'AUTRE VIE
ET LE PEUPLE DE DIEU

AT-LAKHERT
d-AT-REBBI

« Numgquid non et Africa Sanctorum
Martyrum corporibus plena ? »

Sanct. AUGUSTIN. Episcop.,
Epist. LXXVIII, 269.

Dans la pensée méditerranéenne traditionnelle telle qu'elle
est encore exprimée par les paysans d’Algérie, les morts et
les vivants sont tellement mélés dans la vie quotidienne, asso-
ciés aux mémes gestes et aux mémes rites, qu'il est difficile
de dire si les morts sont encore liés a leurs clans terrestres
ou si les vivants participent encore ou déja au plan des cho-
ses de I'Invisible.

Il 0’y a pas de culte des morts & proprement parler. Le
plan humain se prolonge dans 'Invisible par ses morts,
continuant l'étroite solidarité de la famille méditerranéenne.

Le paysan algérien qui traverse un cimetiére en salue les
habitants comme il saluerait ses égaux assis sur les bancs
de pierres de la place du village ou sur les nattes du café
maure.

Vivants et morts membres d'une méme famille s’entrai-
dent de tous les moyens dont ils disposent. Le mort reste
membre du groupe terrestre, comme l'ouvrier parti pour
la France reste solidaire des siens. Il sait qu'il peut comp-
ter sur 'exactitude des vivants a accomplir les rites.

Les rites de passage marquent les saisons de la vie de
I'homme et, comme les rites agraires, sont empreints d'un
caractére funéraire venu de la volonté des vivants d’asso-
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cier les morts au rythme de la vie terrestre. Le deuil n'est
pas une manifestation de tristesse subjective, mais une atti-
tude rituelle prescrite pour entrer en communication avec
ceux que les paysans appellent les gens de ’Autre Vie — At
lakhert.

Il est impossible d'étudier un seul des aspects de la vie
des paysans algériens sans se référer a ce monde des morts
toujours présent dans leur pensée, a ces croyances nouées
autour des steles de pierre ou de bois auxquelles les reli-
gions révélées qui ont recouvert ’Afrique du Nord ont dg,
I'une apres l'autre, se soumettre.

Les hommes cramponnés a leurs terres, autour de I'ancé-
tre, suzerain invisible et protecteur, n'ont accepté les idées
nouvelles que dans la mesure ou elles faisaient une place
aux vieux tombeaux.

Saint Augustin s’exclamant : « Notre Afrique n’est-elle pas
toute semée des corps des saints martyrs » |, reconnaissait
I'existence de ces tombeaux blancs, immuables gardiens des
cols et des montagnes, qui plus tard devaient devenir, pour
la méme raison, les saints reconnus de 'islam maghrébin.

Bien des auteurs comme |'ethnologue américain Radin?
ont lancé cette affirmation qui plait au sens commun, que
toute religion est fondée sur la présence des morts et sur
la peur; le prétre intermédiaire des morts, le shaman, mai-
tre de la peur, tire son pouvoir de cette imposture.

Je ne sais si cette théorie peut s’appuyer sur des faits
concrets recueillis dans d’autres civilisations. Les hommes
de la Méditerranée ont congu autrement le monde et autre-
ment aussi leur place dans un univers libre de toute terreur.
Les paysans algériens 'attestent, qui naguére encore répé-
taient les gestes mentionnés en termes souvent allusifs par
Pausanias, Hésiode, Jamblique ou Porphyre. Pour eux, les
rites sont des gestes de piété affermissant le clan humain,
renouvelant aux moments critiques de l'année le contrat qui
lie entre eux ses membres vivants et morts; un contrat de
paysans honnétes qui oblige également les uns et les autres,
visibles et invisibles. Déja Virgile, dans les Géorgigues,

1. Saint AUGUSTIN : Epist. LXXVIII, 269.
2. Paul RADIN : la Religion primitive, Paris, Gallimard, 1941, passim
et part. chap. L.
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s'étonnait du caractére archaique de cette pensée religieuse
et de «l'attachement des laboureurs a leurs ancétres » 3.

Les paysans demandent aux morts la fécondité des
champs, des étables et des maisons, parce que c'est leur part,
parce que c’est leur rdle dans I'harmonie de 'univers; les
morts donnent cette fécondité parce qu'ils la doivent aux
vivants, leurs alliés par la viande partagée des sacrifices et
les repas pris en commun. Ainsi s'équilibrent, dans la pen-
sée méditerranéenne, la vie et la mort nécessaires l'une a
I'autre.

Il n'y a pas de prétre a cette religion, il ne peut y en avoir.
Chaque chef de famille, chaque maitresse de maison ont
seuls le pouvoir d’accomplir les rites particuliers qui af-
fermissent sur la terre le groupe humain dont ils ont la
charge.

Les religions révélées se sont insérées sans heurts dans
cet ensemble harmonieux de croyances et d'institutions.

Le christianisme a adopté les tombeaux et les hauts lieux :
mais il n'entre pas dans le cadre de cette étude de parler
du culte des saints dans le nord de la Méditerranée; le rigide
judaisme et I'islam ont accepté les morts comme intermé-
diaires naturels des hommes et de I'Invisible, leur ajoutant
une couronne de pieuses vertus et de miracles, monotones
dans leur répétition.

Mais les traditions populaires montrent bien que des reli-
gions révélées, ailleurs puissantes, ont da disparaitre du
nord de I'Afrique, comme le christianisme, sans laisser la
moindre trace dans les coutumes et dans les maoeurs, alors
que les tombeaux ont traversé les siecles et les invasions
parce qu'ils sont les moles d’amarrage de la pensée-mére
de toute une civilisation.

Les conceptions méditerranéennes de 'homme et de I'uni-
vers les plus subtiles, avec tous leurs symboles et leurs
mystéres, reposent sur une clé de voiite unique que nous
trouvons présente dans la pensée des paysans d’Algérie. Pour
comprendre I'univers, 'homme doit se connaitre, et nous
qui cherchons a4 comprendre l'univers du paysan algérien
afin d’atteindre l'univers méditerranéen, nous devons
connaitre d’abord sa représentation de la personne humaine,

3. VIRGILE : Géorgiques.



une « personne » que le dernier des paysans congoit comme
faite d’abord de principes invisibles placés sous la garde d'un
ange.

Le grave salut des paysans : « essalam ‘aleikum » — la paix
soit sur vous — n’emploie pas un pluriel de polltesse étran-
ger au langage courant, mais un pluriel réel qui s’adresse
aux entités réunies dans la personne humaine et 4 I'ange qui
les accompagne.

Ainsi, par ce salut si souvent répété dans la vie quoti-
dienne, nous pouvons pénétrer au plus intime de la pensée
des paysans algériens, au plus secret des philosophies médi-
terranéennes.

Les manifestations de ce culte dépendent dans leurs moda-
lités de la conception que les paysans se font de la survie,
c’est-a-dire de leur conception métaphysique du monde.
Ainsi de proche en proche verrons-nous se dégager un emploi
logique de svmboles et de gestes qui nous apparaitront
comme nécessaires, une fois connu le point de départ.

Bien souvent, la pensée kabyle se montre proche de la pen-
sée des autres peuples de la Méditerranée, participant d’'un
monde que les fouilles de Monhendjo-Daro et de Harappa
ont étendu plus loin vers 'est.

Cette pensée est dualiste, dualistes aussi toutes les mani-
festations et toutes les institutions des hommes, comme le
cycle de leur vie, sans que 'on puisse dire si I'homme pense
ainsi parce que son année est divisée en deux ou s'il a dis-
posé son temps de la sorte parce qu’il ne pouvait le conce-
voir autrement.

La notion d’ame et le devenir

Dans les conceptions populaires du nord de I’Afrique, le
corps humain, a I'image de 'univers, est formé de couples.
Le mot qui désigne le corps avec le sens réfléchi de « per-
sonne » est un masculin pluriel en kabyle : «iman ». Il est
habité par deux ames : une Ame végétative « nefs », une ame
subtile ou souffle « rruh ».

A I'ame végétative, correspondent les passions et le com-
portement émotionnel, elle est portée par le sang, son siege
est dans le foie. A 'ame subtile ou souffle, correspond la
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volonté, elle circule dans les os, son si¢ge est dans le cceur.
De nombreux proverbes illustrent cette conception pro-
fondément enracinée dans l'esprit des paysans :

« Ma tembuwel tidsa thith at-ttru. »
« s-anida yebbadh wull adhar ad ilhu. »

Quand le foie tremble, l'eeil pleure.
La oii le caeur arrive, le pied marche.

« Nefs » — I’dme végétative — est le principe venu de la
mere; «rruh» — I"ame subtile — vient de I'Invisible.

Dans l'union sexuelle, le male accomplit un acte de pos-
session, analogue a celui du laboureur qui prend possession
d’'un champ. La terre fournit la matiére nécessaire, mais la
graine déposée porte en elle la mystérieuse fécondité venue
de 'Invisible.

Cette conception est concrétisée par deux faits essentiels :
tout d’abord, les conceptions populaires traditionnelles ne
mentionnent jamais, ne reconnaissent jamais comme pos-
sible 'impuissance sexuelle de 'homme, seule entre en ligne
de compte la stérilité ou la fécondité de la femme. Des mil-
liers de pelerinages existent d'un bout & 'autre de la Médi-
terranée, du Maroc a I'Iran et sans doute au-dela, ot les
femmes vont demander aux morts la grace d’une progéni-
ture nombreuse et méale. Mais il n’existe aucun sanctuaire
ou les hommes pourraient adresser la méme requéte.

Lors de la mise en terre du corps, avant que les fossoyeurs
ne ferment la tombe, le « thaleb » — le lettré coranique du
village — s’approche du mort et I'appelle 4 voix basse en
mentionnant le nom de sa mére : « 6 fils d'une telle... » pour
lui donner d'ultimes prescriptions et lui permettre de répon-
dre aux terribles questions des Délieurs de langues mortes,
les Anges du Premier Interrogatoire.

Si le « thaleb » agit ainsi, ce n’est pas en raison de curieu-
ses survivances matriarcales comme l'ont écrit bien des
auteurs,

Il suffit de demander au « thaleb » lui-méme pour appren-
dre que «rruh », le principe divin, ’Ame subtile, s’est déga-
gée avec le dernier soupir et que reste prés du corps, pendant
quelque temps encore, « nefs » I'ame végétative, la conscience
des entrailles venue de la mére.
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L'ame végétative est f{éminine, humide et fixe, elle est, un
temps, en quéte d'un support; l'dme subtile, elle, est
masculine, seche et mobile.

Quoique séparés par la mort, ces éléments restent reliés
par le souvenir de leur appartenance commune et par le nom
«ism » qui les groupait en une personne dans le monde des
vivants.

Le corps doit étre enseveli : il a horreur de la lumiere et
plus encore du monde extérieur sec et chaud qui n’est plus
le sien. Il est comme la graine mise en terre qui doit dépouil-
ler ses enveloppes pour renaitre en un épi nouveau. Cette
horreur est surtout celle de 'dme végétative qui, pendant
un certain temps, reste prés du corps, ralentissant, entra-
vant, I’essor de 'Ame subtile.

Les rites funéraires illustrent cette conception. Apres un
certain nombre de pratiques religieuses réglementées par
I'islam orthodoxe et bien souvent décrites, le corps est
emmené rapidement jusqu'au cimetiére ol la tombe a été
creusée, les hommes qui ont accompagné le défunt, les fos-
soyeurs, reviennent au village par un autre chemin afin que
I’ame végétative ne puisse pas retrouver derriere eux le
monde des vivants. Le corps entre en décomposition libé-
rant les deux dmes. L’ame végétative va mener pres de la
tombe une existence larvaire, en quéte d'un support qui lui
permette de se fixer, ayant besoin d’offrandes alimentaires,
et surtout, car étant vie et principe de vie elle est humide,
elle recherche la fraicheur, 'ombre et l'eau.

Trois jours apres, les femmes vont tasser la terre de la
tombe, I'arroser d’eau, y déposer un pain d’orge et une cru-
che pleine d’eau. Leurs plaintes accompagnent encore,
comme au jour de la mort, les regrets de I'ame végétative
attachée aux biens de ce monde. Quarante jours plus tard,
il n'y a pas de visite au cimetiére, mais un repas réunit les
membres du clan, car « rruh », 'ame subtile, débarrassée de
ses derniéres entraves, vient de prendre place parmi les ancé-
tres et les génies gardiens.

L’ame subtile porte le sceau de la personnalité du défunt,
elle est mobile, franchit des distances prodigieuses « comme
un oiseau », mais retourne prés de I’ame végétative lorsque
celle-ci s’est fixée. Elle est donc le principe essentiel de la
personne humaine, le potentiel d'action de I’homme, son

12



« génie » : les étres humains les moins bien partagés et les ani-
maux en sont dépourvus. Sa force est la marque des hommes
supérieurs, ancétres fondateurs des villages, saints, héros
qui peuvent ainsi, aprés la mort, assurer la protection du
groupe humain dont ils avaient la charge de leur vivant.

Cette conception de la personne humaine et de la mort
conditionne les rites agraires comme les pélerinages saison-
nicrs aux tombeaux des ancétres protecteurs, seuvent deve-
nus des saints de 'islam maghrébin.

La moisson est associée au premier moment de la mort,
lorsque I’dme végétative quitte le corps. Ainsi s'expliquent
les rites funéraires qui '’entourent et les chants tristes des
moissonneurs. Le labour et les semailles correspondent a
I'union sexuelle de 'homme et de la femme, alors qu'ils
demandent aux génies gardiens du foyer et aux ancétres
qgu’une ame subtile vienne donner la grace de la fécondité.
Aussi, le labour est empreint de rites destinés a appeler la
bénédiction de 'Invisible.

Le printemps — tafsut — est une période d’attente, d'épa-
nouissement. La terre lourde de promesses est comparée
dans le langage des paysans kabyles & une femme enceinte
— tafsa — littéralement : épanouie.

A chacun de ces moments critiques, & chaque saison, les
hommes renouvellent par des sacrifices et des repas
d’alliance le contrat qui unit entre eux les membres d’'un
méme clan, vivants ou morts, visibles et invisibles.

Ces rites, dans I'apparente simplicité d’une pensée pay-
sanne, cachent I'essentiel de la philosophie méditerranéenne,
car la moisson, comparée a la mort de 'homme par les tra-
ditions populaires, porte le nom d’«anebdu» — le
commencement — c'est-a-dire le début de 'une des étapes
de l'aventure humaine.

Le tombeau n’est donc plus le lieu o1 un corps tombe en
décomposition mais ’endroit ot le «rruh» d’un individu
revient le plus volontiers, c’est-a-dire ot les hommes de son
clan pourront consolider avec lui 'alliance qui les unit.

Le tombeau est un lieu d’appel, ainsi peuvent s’expliquer
les innombrables cénotaphes consacrés a Sidi 'abd-cl-qader
dans le Zakkar, I'ouest du département d’Alger et les saints
« bu-gobrin » — aux deux tombeaux — en bien des endroits.

Mais c’est sans doute le méme raisonnement de ’homme
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a partir de la méme conception de la personne humaine qui
a suscité en Méditerranée les « tombeaux » de certains dieux
grecs congus essentiellement, nous le savons maintenant,
comme des lieux privilégiés d’appel : Zeus en Crete, Kronos,
Adonis, Attis, Hérakles comme I'étaient aussi les tombeaux
des dieux dans le monde sémitique®.

Cette clé du monde que nous donne le paysan algérien,
cette notion de I'ame, se retrouve dans toute la Méditerra-
née actuelle, et se retrace dans tout le passé méditerranéen,
aussi loin qu'il est possible de remonter.

Chez les anciens Sémites, nous retrouvons la méme
conception dualiste de 1'dme, la méme opposition des deux
principes avec la «nephesh » et la « rouah » 3, comme chez
les Grecs «thumos» I'Ame végétative, éfait opposé a
« psuke », 'ame subtile®.

Les mémes notions se retrouvent sans doute dans les tra-
ditions islamiques et dans les philosophies plus anciennes.
Cependant, dans le Nord de I'Afrique, I'importance des
morts, leur solidarité avec le clan des vivants comme aussi
leur réle de protecteurs sont plus anciens que 1'lslam puis-
que saint Cyprien et Tertullien nous disent que les Maures
honoraient leurs rois morts comme les Romains honoraient
les dieux protecteurs des cités’.

4. SPENCER : Principes de sociologie, 1, p. 561 : «Ces tombeaux de
dieux se retrouvaient dans toute I'aire sémitique et avaient pris peut-étre
une place considérable dans la religion babylonienne. $'il est vrai que
les tours a étages des temples fussent regardées comme les sépultures
des divinités ».

JAUSSEN : Coutumes des Arabes au pavs de Moab, p- 315, Paris,
Maisonneuve, 1948,

5. R. DUSSAUD : «la Nephesh et la Rouah dans le livre de Job », Revue
d’histoire des religions, t. CXXIX n° 1 et 2-3, janvier-juin 1945, p. 1921,
Ip : les Origines cananéennes du sacrifice israélite, 2¢ éd. 1948, p. 83 sq..
ID: la Notion d'ame chez les Israélites et les Phéniciens, Syria, 1935,
p. 261/277.

JASTROW : Die Religion Babyloniens und Assyriens, 11, 214.

6. Richard B. ONIANS : The Origins of European Thought, Cambridge
Univ. Press, 1954, p. 44.

7. TERTULLIEN : Apologeticus, ch. 24 : « Unicuique etiam provinciz et
civitati suus deus est... ut Mauritaniz reguli sui. »

SAINT CYPRIEN : Liber de idolorum vanitate, ch. 2 : « Mauri vero manifeste
reges colunt... »

LACTANTIUS : Divina institutiones I, 15 : « Romani consecraverunt Cesa-
res suos et Mauri Reges suos. »

Corp. inscript. Latin, vol. VIII, « Inscriptiones Africae Latinze. » (Berolini
1881-1904) s.n. 8834, 9342, 17159, 18752, 20627, 20731.
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L’'arbre et le rocher

Sur le plan des symboles matériels, I'union des deux dmes
principes essentiels de la personne humaine est représen-
tée par le couple arbre-rocher. L'un représente le principe
femelle, I'autre, le principe male. Dans les traditions popu-
laires, I'arbre donne sans doute I'ombre et 'humidité a
« nefs », I"ame végétative, mais il est surtout le support pri-
vilégié de « rruh », I'ame subtile, qui vient s’y poser « comme
un oiseau ». « Nefs » est présente dans le rocher ou dans la
pierre. Les sources jaillissantes des pierres ne sont que le
symbole de la fécondité venue du monde d’en bas.

L’association de l'arbre et de la tombe est habituelle dans
le nord de I'Afrique. En Kabylie, chaque cimetiere de vil-
lage posséde son arbre des morts, «'olivier du cimetiere »
— tazebujt timmequbert — qui remplace  lui seul le bois
sacré.

Souvent méme, 'arbre ou la pierre deviennent la carac-
téristique essentielle de 1'endroit consacré a un mort de quel-
que importance, et peuvent remplacer le tombeau absent,
disparu ou inexistant.

En Kabylie, dans la zaouia de Sidi Musa a Tinebdar (Djurd-
jura), I’élément essentiel du culte est un olivier sauvage; il
n’en reste plus que le tronc « agarrum » qui atteste la pré-
sence du saint au milieu de ses fideles, un dais de briques
'entoure et le protége. Sidi Musa a déclaré avant sa mort
que lorsque ce tronc pourrirait, lui-méme serait parti des
collines de Tinebdar.

A Buhlil, dans le Chélif, ’arbre sacré n’a plus seulement
le sens de « témoin » de la présence du saint protecteur, il
prend une valeur cosmique. Sidi Qaddur bénit un chéne a
trois branches qui poussait dans la fraction des Béni
Na’'assar : « Quand la derniére branche tombera, ce sera la
fin du monde », dit-il. Aprés la chute de la seconde branche
vers 1947, la troisieme branche fut coupée, émondée, plan-
tée dans un trou garni de sel et blanchie a la chaux, comme
le pilier central des maisons a l'ouest du département
d’Alger. Ce talisman, qui porte le nom de « tagida », est érigé
dans la fraction des Ulid "ali au centre d'un cercle de pier-
res dressées. Tous les ans, au printemps, les Ulad "ali y vont
en pelerinage et répétent les rites de I'érection du pieu,
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renouvelant le sel du trou et le badigeon de chaux blanche.
En automne, la fraction voisine, les Mgharsa, vient y parta-
ger du pain et des figues. A chaque pélerinage, les visiteurs
tournent en procession autour du pieu sacré, tout au moins
ceux qui veulent avoir des enfants : autant de tours, autant
d’enfants, disent les traditions locales. Il a été impossible
de faire préciser si ce rite de circumambulation date de
I’érection de la troisieme branche ou s’accomplissait déja
autour du chéne sacré.

Le sanctuaire de Sidi 'abderrahman ben shama au Che-
noua, est ombragé par deux caroubiers jumeaux entrelacés
qui constituent I'élément sacré essentiel du sanctuaire, plus
que le tombeau lui-méme surtout pour les femmes qui s’y
rendent en pelerinage dans la soirée du jeudi au vendredi.

Les femmes Ait Hishidm vont visiter Sidi Mes’aud Hamshi :
ce pelerinage a surtout pour but le culte d’un olivier sacré
voisin du sanctuaire; le pied de I'arbre est enfoui sous les
débris de pots laissés par les malades venus pour y manger
« asfel » — un sacrifice d’expulsion que nous étudierons plus
loin.

A Tabbwurt t-tizi bwuslen — la Porte du Col du fréne —
entre Ait Hishédm et Tawrit- Amran, les jeunes filles qui tar-
dent a se marier vont attacher un brin de leurs ceintures
de laine a un genét épineux (uzzu) en disant : « fkigh — vi
tafruh» — Je te donne le mauvais sort — (celui qui les
condamne au célibat et a la stérilité).

De méme, preés d’Azeffoun en Kabylie maritime, un sanc-
tuaire est consacré & un olivier sauvage «tazebusht ihem-
mamen » — ['olivier de ceux qui sont chauds — c’est-a-dire
les Invisibles. Il y a la en réalité deux oliviers qui enlacent
de leurs racines une énorme pierre; un pélerinage hebdo-
madaire a lieu dans la soirée du jeudi au vendredi; on y
égorge des moutons et l'on oint la pierre d’huile : les sacri-
fices de poules et les offrandes d’ceufs sont interdits, nous
en verrons plus loin la cause.

Chez les Béni Snus, I'arbre sacré par excellence est le pis- -
tachier : — betfium — bien souvent, il remplace le tombeau
absent du Saint protecteur, comme l-ebthum Sidi Imahdi
chez les Ulidd I-'arbi, entouré sur trois cotés par une murette
de pierres séches. Parfois aussi, sa croissance spontanée
signale le tombeau d'un saint a I'attention populaire. Un pis-
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tachier a poussé spontanément sur la tombe de Sidi Salah
=nterré chez les Bini Snus a la fraction el-udaghir, sept jours
aprés la mort du Saint.

Quoi qu'il en soit, ce double pelerinage est significatif de
la place de I'arbre dans la pensée des paysans de I'Afrique
du Nord. Nous le voyons ici jouer le réle d'« axis mundi »
autour duquel s’organisent une organisation sociale dualiste
et un cycle de I'année dualiste lui aussi.

1l est difficile de dire si I'’espéce de 'arbre sacré entre en
jeu. Une étude de la répartition géographique montre sans
doute des groupements : oliviers en Kabylie, frénes plus rare-
ment, caroubiers en Kabylie Maritime et dans le massif du
Chenoua, pistachiers dans le Sud algérien et chez les Béani
Snus 2 la [rontiére algéro-marocaine, avec ici ou la des cas
particuliers : genéts épineux, lentisques ou grenadiers sau-
vages que l'«aitia», la tradition locale, explique ou laisse
dans l'ombre.

Nous ne pouvons qu’en constater la présence, comme celle,
dans la Bible, des térébinthes et des arbres verts sans pou-
voir expliquer le choix de ces essences par les hommes aux
termes d'une cosmogonie sans doute minutieuse, aujourdhui
oubliée.

Le bois sacré et Ia pierre

Ce caractere sacré ne se limite pas a I'arbre isolé. Au Che-
noua, les arbres jumeaux, les caroubiers presque enroulés
I'un autour de 'autre sont 14 comme dans la symbolique de
I'Inde dravidienne, le noyau de tous les rites.

Nous trouvons aussi des sanctuaires entourés de bosquets
d’oliviers, de chénes-zen ou de lentisques, tout particulie-
rement au Chenoua, des bois sacrés, qui abritent non seu-
lement le sanctuaire lui-méme siége de la tombe de I'ancétre
du groupe, mais aussi les tombes de tous les morts d'une
méme famille dont les descendants vivent non loin de la sous
la protection du bois sacré.

Le nom méme de ces endroits, « khelwa » en Kabylie, Khal-

8. J. BouLNoIS : le Caducée et la symboligue dravidienne, Paris, Adrien
Maisonneuve, 1939.
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wikt au Chenoua et dans le Zakkar, d'une racine « KHL Y »
— abandonné, laissé & I'abandon — souligne le caractére
tout particulier qui leur est attribué. La comme dans la tra-
dition sémitique ancienne, la tradition latine rapportée par
Virgile et Pline, la tradition grecque de Pausanias, les tra-
ditions populaires de I'Iran actuel et les plus anciennes tra-
ditions asiatiques®, les fruits n'y sont pas récoltés, les
caroubes, les olives et les glands font mourir qui s’en nour-
rit, et si parfois ils ont des vertus thérapeutiques, ils sor-
tent de l'ordre commun et ne peuvent étre consommeés
autrement que lors d'un pelerinage collectif ou individuel —.
Le bois mort ne peut étre ramassé, le bétail ne peut brouter
les jeunes feuilles ou I'herbe des clairieres. L'endroit tout
entier est interdit.

L’arbre est non seulement le support du «rruh », il forme
avec lui un couple, réplique et complément du couple formé
par la «nefs» et la pierre, en réalité unité dualiste analo-
gue a l'unité que formait dans le vivant «nefs » et «rruh»
confondus.

L’arbre enserrant de ses racines un rocher est considéré
comme représentant 'union sacrée des deux principes.

Leur accouplement constitue & lui scul P'essentiel d'un
sanctuaire sans mur de pierres et sans toit, qui recevra tout
autant les visites et les offrandes des fideles. C'est le cas par
exemple de Si Salah, pres de Miliana, olt une grosse pierre
blanchie 2 la chaux par les fideles se trouve prise entre les
racines d’un figuier; de Sidi 'abdallah ben Hocein, & Cher-
chel, pres de la porte de Miliana, ou 'on remarque aussi un
rocher pris dans les racines d'un figuier, de Sidi Shiikh (a

9. Exode, XXXIV, 13. Rois, IV, XXI, 3.
J. CoLA ALBERICH : Tatuajes y amuletos Marroquies, p. 50.
DONALDSON (BESS ALLEN): The Wild Rue, p. 142.
C. PLINE : Naturalis Historia, Lib. XI1.2.
E. ROHDE : Psyché, p. 190.
KAEBEL : Epigr. Lap., 546-5-14.
CuURTISS : Ursemitische Rel., p. 287.
WELHAUSEN : Reste, p. 180.
TYLOR : Civilisation Primitive, p. 191-195, 279-298.
MORILLER : Revue d'histoire des religions, 37 (1898) p. 373-374.
ELIEN : Var. Hist,, V, 17.
Pausanias : IT 28, 7 et surtout VIII, 24, 7.
J.G. FrRazeR : le Roi magicien, 1. 11, p. 27, tiré de la Mission lyonnaise
d'exploration commerciale en Chine, 1895-1897, Lyon 1898, p. 361.
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Zouggara) de Sidi Mohammed ben 'abed pres de Gouraya
chez les Bani Rashed, ou une grosse pierre blanchie a la
chaux se trouve placée pres du tronc d'un pin.

L’arbre, comme la pierre, pourra se substituer au nom du

héros » oublié ou inconnu, et nous trouverons un peu par-
tout dans les ilots montagnards berbérophones, des

ta'assist tazumbit » — la Gardienne du Pin — ou des «lalla
tashruft » — Madame Rocher.

A premiére vue, il pourra sembler que le culte s’adresse
2 ces éléments visibles; a la vérité méme dans 'esprit du
plus simple des Kabyles, les offrandes et les priéres s’adres-
sent 4 « Bab Umkan » le Maitre de ’endroit qui réside, invi-
sible mais présent, dans la pierre ou l'arbre vert '°.

Souvent il se manifeste et sort de son rocher : il existe a
Zekri (pres d’Azeffoun) un lieu-dit « tatrusht Hamu u'ali »
le rocher de Hamu fils d’Ali, ¢’est une pierre en pain de sucre
d’environ deux meétres de haut sous un trés gros olivier.
D’'apres les légendes locales, une vache noire venue d’on ne
sait ol 8’y est réfugiée. La nuit on y voit des lumiéres (tifti-
lin); les femmes y vont en pelerinage le lundi et le vendredi
et y déposent des lampes (mesbah). De méme, au village de
Buzgen dans I'Afkadou, prés d’Azazga) se trouve la pierre
dite « azru thuna », elle est supposée habitée par une femme :
Yemma Masa’uda, qui avait une vache et la donnait a gar-
der au troupeau commun, au printemps.

Egalement entre les villages d’Adékar et de Kebbouch,
dans la Soummam, se dresse une énorme concrétion cal-
caire, véritable rocher creux qui porte également le nom de
« Yemma Mesa'uda » : la mére Mesa’uda, visitée tout parti-
culierement par les femmes stériles.

Chez les Bani Snus, au village des Bdni Hammu, pres du
sanctuaire de Sidi Otman les enfants morts en bas aAge sont
enterrés dans un rocher, comme ailleurs, nous le verrons
plus loin, ils sont enterrés prés d’'un cours d’eau : « afin que
leurs meéres puissent a nouveau avoir des enfants » comme
si I'entité présente dans la pierre féminine comme la nefs
de 'homme — son ame végétative — allait les enfanter, les
faire descendre & nouveau dans le sein d’'une femme.

Il est intéressant de noter dans tous ces cas que l'entité

10. JAUSSEN : Coutumes des Arabes au pays de Moab, p. 330.
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qui réside dans la pierre est féminine, comme la « nefs ».

Le rocher peut étre distant de 'arbre ou du taillis qui
ombrage le tombeau : il devient dans ce cas le siége d'un
culte secondaire, en liaison avec le pelerinage au tombeau,
comme par exemple le rocher dit « ajelbub » prés du sane-
tuaire d’Yemma Benet chez les Bidni Hawa. Ce mot, privé
de sigrification chez les Béni Hawa se rapproche facilement
du mot kabyle azelbub, qui chez les At-Yenni, désigne le
prépuce.

De méme, au douar Zekri, non loin du rocher dit
«tatrusht » Hamu u’ali, se trouve «tazebusht melkhiut »,
I'olivier aux nouets, les femmes y attachent des franges de
leurs foulards de téte, et des fils de leurs ceintures pour étre
guéries de maladies diverses et surtout de la stérilité; les
enfants débiles passent sous une racine en anneau, en pre-
nant garde de n'en pas casser une brindille, afin de renai-
tre de l'arbre: ce passage étant le simulacre d'un
accouchement.

Enfin, souvent la pierre est la résidence d'un ou de plu-
sieurs saints, c’est le cas par exemple de « azru ujenna », le
rocher du ciel, chez les Bidni Hawa ou habitent quarante
saints.

Comme l'arbre, la pierre sacrée a été adoptée, tolérée par
les religions révélées. Parfois, le geste d'un saint de l'islam
laissant son empreinte sur la pierre sacrée la maintient dans
les traditions populaires. C'est le cas de la pierre de Sidi
Semian pres de Cherchel qui porte les empreintes du che-
val du saint et le trou que celui-ci creusa d’un coup de poing
en échappant d'un seul bond immense & ses ennemis, les infi-
deéles, qui le poursuivaient. La légende est bien semblable
a celle qui entoure I"autel de saint Martin dans le vallon de
Mennevaux, prés de Vauchignon en Cote-d’Or.

De méme, les arbres nés de la canne d'un saint homme
ne peuvent se dénombrer des deux cotés de la Méditerra-
née, car la aussi les religions révélées ont dii se soumettre;
tout au moins dans un premier temps de leur histoire.

Quelquefois aussi, la pierre est considérée comme une
sainte en priére, comme chez les Iflissen, les pierres dites
« tazellut » 2 Tamdisht « bu‘abada tamoggrant » — la grande
servante (de Dieu) — a Timizar chez les Iflissen celle dite
« lashrifat » (la descendante du Prophéte) a Umaden et a Bu-
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Maghris la pierre dite «aberrai» — la pierre a écraser.

Si la pierre est une maison-Dieu, la montagne sera consi-
deérée dans certains cas, comme un lieu tout particuliere-
ment favorisé par la présence des Invisibles; comme la
pierre, elle est hantée par des entités féminines : Lalla Tafug-
s2alt au sommet du Chenoua, Lalla Khadidja, le plus haut
sommet de Kabylie; en Kabylie maritime, Lalla Tamesgida
(de 'arabe Mesjad ou mesged : mosquée) est considérée
comme 'épouse de Sidi 'ali embarek enterré a Aguni Khe-
mis (Makouda); elle a eu six filles, qui, avec elle, réegnent sur
les sept sommets de la région : Tifilqut, Keft-el-mrabet, Maa-
sit, Timrit, Tamgut, et El-qudla. Dans la Kabylie de la Soum-
mam nous retrouvons cette méme alliance de montagnes
filles de Yemma Guraya qui se dresse au-dessus de Bougie :
Lalla Timezrit, Tukra, Tagintusht, n-ait Ujhan.

Les sanctuaires construits sur ces sommets ne contien-
nent aucun tombeau, les Saints et les Invisibles viennent se
poser « comme des oiseaux » sur ces endroits privilégiés aux
heures des cinq prieres de l'islam.

L’arbre et le rocher sont donc des substituts du corps
humain et peuvent fixer les 4mes errantes, ils constituent
comme le tombeau un lieu ot I'on pourra les évoquer. Un
autre role apparait, celui d’agents cathartiques. La maladie
étant souvent provoquée par une dme en peine (rruhani) la
pierre et I'arbre pourront recevoir cet esprit errant dont le
patient sera délivré. Nous voyons ainsi apparaitre de mul-
tiples pratiques thérapeutiques dont le principe essentiel est
la fixation du mal sur un autre support.

La pratique des nouets que nous avons mentionnée a pro-
pos de tazebusht melkhiut est répandue d’'un bout a l'autre
de I'Afrique du Nord, et méme du bassin méditerranéen. Son
antiquité est attestée par un texte d’Arnobe !, il s’agit en
attachant une piéce de son vétement, de lier la maladie a
I'arbre ou a la pierre, c’est-a-dire de donner un domi-
cile 2 une Ame errante. L'ensemble des notions qui pré-
sident la construction des « hawita» dans 'ouest du dé-
partement d’Alger précise cette conception du réle de la
pierre.

La « hawita » qui se dit aussi « mzara » dans I'est algérien,
est une muretle de pierres séches d’environ vingt centime-

11. ARNOBE, Disputationes apud gentes, 1. 39,
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tres de haut, sans que cette dimension soit une régle abso-
lue, qui enclot sur trois cOtés un espace rectangulaire,
d’environ deux metres de long. Chacun construit sa hawita
comme il le veut, & un endroit qu'il juge propice, en général
au pied d'un gros arbre, l'orientation est fixée de facon pré-
cise : ouest-est. Elle est construite pour le « rruh » de I'indi-
vidu, qui, dans ce cas, est moins son ame subtile que son
intention, sa volition momentanée. Le « rruh » v demeure et
s'unit & la force de I'arbre, formant ainsi un étre nouveau,
le fidele fait alors sa priére suivant les regles de I'orthodoxie
musulmane (s'il sait la faire) puis il s’adresse a4 son propre
génie protecteur, appelé suivant les cas et peut-étre suivant
le degré d’islamisation de l'individu ou de son groupe
«’assids » le gardien, « Imaldk » I'ange, aussi « Sidi Thawita »
et ce qui revient au méme Bab-umkan ou maitre du lieu
comme disent les Kabyles. Il indiguera ensuite I'intention,
'objet de sa demande, en «liant » ou en «déliant » suivant
les cas, c’est-a-dire en croisant ou en décroisant plusieurs
fois les poignets, les poings tenus fermés et en invoquant
le Génie du lieu: «A! Sidi Imaldk! A! Sidi lhawita! ».

S'il s’agit d'un bien que I'on veut acquérir, ou d’'un mariage
qu'il parait souhaitable de contracter, le fidele «liera »; il
«déliera » au contraire pour étre guéri d'une maladie ou se
débarrasser d'une malédiction.

D’autres pratiques accompagnent ce rite : des fumigations
d’encens ou de benjoin, contre la plupart des maladies.
L’homme qui veut se marier emploiera une poterie neuve
pour apporter 'eau qui servira a faire ses ablutions avant
la priere et I'abandonnera dans la hawita sans la briser; au
contraire, la femme brisera le récipient qu’elle aura apporté
et agira comme pour se débarrasser d'une malédiction
— d’'une malédiction terrible, la stérilité. Elle emploiera une
poterie usagée, noircie par le feu, qu'elle brisera en
«déliant» si elle veut briser une union qui lui porte
ombrage — un second mariage de son mari, par exemple. .

Il est a noter dans ce dernier cas que les plats noircis par
le feu sont considérés comme des objets de mauvais augure,
on les place bien en vue pres de la maison afin qu'un éven-
tuel regard envieux — « thith » — s’en détourne rapidement.
Pour des raisons analogues, on emploiera toutes sortes
d’euphémismes pour les désigner : le plat a cuire le pain

22



s'appellera « abu-frah » I'heureux, les scories seront dites
tiferrahin, les heureuses, elc.

Ailleurs, mais dans la méme région du Zakkar et du Ché-
lif, on considére que la hawita, celle du moins que la piété
des passants a conservée, marque l'endroit olt un saint
homme de péelerin a fait sa priere. Au sud de Chemla, pres
des Bini Ghomeriin, les hawita sont en partie recouvertes
de coupoles aplaties faites d’'une sorte de cartonnage de
chaux, de terre et d'aiguilles de pin qui marquent « I'endroit
ou le saint a posé sa téte en se prosternant ». Elles ne sont
plus que des sanctuaires consacrés par 'usage au pied d'un
arbre sacré.

Nous voyons se préciser par ces exemples le réle que joue
la pierre comme fixateur du verbe, du souffle, son tres vieux
role de maison-Dieu. Il est difficile de dire si le rocher que
'on trouve associé a ’arbre dans la plupart des sanctuai-
res d’Alrique du Nord est considéré comme une stele funé-
raire, ou si la stele funéraire, celle-la a la dimension de
I'homme, est un substitut du rocher.

Quoi qu'il en soit, la stele cesse d'étre simple « in memo-
riam » pour devenir le témoin, le « shahdd » du mort parmi
les vivants, la place marquée ou sa force réside, ot elle peut
étre propitiée, d’'ot elle peut étre évoquée. Erigée dans un
sanctuaire, elle est le corps, la demeure de I'ame végétative
qui elle-méme est le support de I'dme subtile. Lorsque la
tombe est le siege d'un culte, c’est a la stele que I'on vien-
dra apporter les témoignages : offrandes alimentaires, prie-
res ou fumigations. C'est ce qu'indique le nom de la stele
funéraire dans I’Antiquité sémitique : « messabet be-hayyim »
— stele parmi les vivants — qui lui est donné dans certai-
nes inscriptions phéniciennes; c’est ce qu'indique aussi le
nom des nefs — nefes — ame, que le monument porte dans
les textes araméens, minéens etc. 2,

Dans bien des cas, la pierre brute ou taillée en stéle atteste
I'antiquité d'un culte qu'une tombe plus récente aura attiré
vers elle. A Sidi Ahmed ben Yusef, &4 Miliana, le noyau pri-
mitif du culte est une pierre consacrée a Lalla Bghura, la
« servante noire » du saint, nous étudierons plus tard cette
substitution d'un saint musulman a I'objet du culte initial
d'un lieu.

12. LAGRANGE, Etudes, p. 199, C.I.S. 38, 39, 116, etc.
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Les femmes enduisent la pierre de henné et y collent des
piéces de monnaie, qui représentent moins une offrande de
valeur qu’un témoignage matériel du passage du fidele, de
sa priére ou de son veeu. Dans un passage de Philostrate il
est question de la statue du héros Protésilas que «les gens
vont sans cesse enduire d’onguent et coller sur elle leurs
priéres I ».

La tombe — mais est-ce vraiment une tombe ? — de Lalla
Bghura est l'objet d'une intense dévotion de la part des fem-
mes qui dépasse largement le cadre d’un culte régional : il
s'agit bien entendu pour les femmes stériles de trouver la
fécondité.

Lalla Bghura était une servante noire de Sidi Ahmed ben
Yusef. Cette explication est l'«aitia» populaire qui rend
compte de cérémonies a base de danses de possession ou
« derdeba » célébrées par les Noirs venus des villes voisines.
Ce culte particulier s’adressant aux femmes stériles est
encore illustré par le fait que les femmes venues en peleri-
nage «laissent » leur stérilité a la pierre noircie de henné
et de fumée de benjoin qui est censée étre la tombe de Lalla
Bghura, dont le nom désigne une pluie légere et fécondante.

Cette possibilité pour une force invisible « d’animer » une
pierre, cette présence réelle d’un esprit dans un rocher ou
dans une stele est encore illustrée par d’autres exemples qui
montrent combien, dans la pensée kabyle, le monde des
morts pese sur le monde des vivants.

Le serment

D’une fagon générale, le serment sur le tombeau des saints
est admis comme preuve par les kanun kabyles, par la juris-
prudence musulmane ; comme commencement de preuve ou
comme preuve par les juridictions francaises de premiére
instance en Algérie, naguére encore.

En bien des endroits, le serment sur la pierre est égal au
serment prété sur une tombe.

Le rocher ajelbéb prés du sanctuaire d’yemma Benet chez
les Bini Hawa sert a déceler les parjures. L'homme dont on

13. J.P. JACOBSEN, les Mdnes, t.II, p. 98.
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suspectait la bonne foi devait 'escalader : le rocher trem-
ble sur sa base et précipite le coupable, alors que l'innocent
en redescend aisément les marches naturelles.

Les rochers déja cités : bu-'abada tamoqqrant, tisirra bu-
shwadi, lashrifdt chez les Iflissen sont des pierres de ser-
ment, ainsi que adghagh I-mekka a tala n-shbiha sur laquelle
on préte serment au nom de Sidi 'ali u Sliman.

A dire vrai, il s’agit moins d'un serment prété sur la pierre,
survivance d'un culte de la pierre, d'un culte « naturiste »
comme l'on disait jadis, que du serment affirmé solennelle-
ment devant une maison-Dieu, d'un culte rendu au Maitre
du lieu, aux Invisibles, et non a leur support visible.

Dans la plupart des cas, dit I'histoire anecdotique de ces
lieux saints, le chatiment est immédiat, soit que le rocher
s'ébranle et précipite le parjure, comme le rocher ajelbib
chez les Biani Hawa, ou soit que le parjure est lui-méme
changé en pierre comme a ighil djema’a 4 Rouma preés du
village d’Ighil Mekhlef pres d’Azeffoun. La légende veut que
sept personnes qui avaient prété un faux serment devant Sidi
‘ali u Thyar aient été changées en pierres; depuis on préte
serment sur ces pierres en demandant au saint de renouve-
ler son terrible miracle si quelqu’un venait 4 se parjurer.
Nous sommes la & la racine de la pensée juridique occi-
dentale 1.

Le village d’Ighil Mekhlef revendiquait un terrain que lui
disputait un village voisin. Il fut décidé de recourir au ser-
ment par les sept. Sur les conseils avisés d'un vieillard d'Ighil
Mekhlef, les sept cojureurs vinrent le matin du serment
devant le tombeau de Sidi ’ali u Thyar chaussés de leur
i 'arkassen dans lesquels ils avaient mis de la terre de leurs
champs. Devant le tombeau du saint, ils {rappérent trois fois
le sol de leur pied droit en affirmant leur propriété du sol
qu'ils foulaient «haq n-Sidi ’'ali u Thyar, iger-aggi
d-ennegh- » : par la justice de Sidi 'ali u Thyar ce champ est
nétre. Mais le saint ne fut pas dupe et sept pierres dressées
attestent sa justice, car les parjures furent pétrifiés.

1l s’agit sans doute la d’une aitia, batie par les pieux musul-
mans pour expliquer le serment sur les sept pierres qui, sans
doute, est antérieure a la venue du Saint.

14. H. DEcuals, les Etapes du droit des orgines a nos jours, p. 318.
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Plus rare est 'arbre chargé de chatier le coupable, comme
au sanctuaire de Sidi 'allal (chez les Bédni Hawa) on les
jureurs devaient placer leur cou dans la fourche en croix
de Saint-André de deux arbres jumeaux, et attendre la stran-
gulation, qui, en cas de faux serment, ne manquait pas de
se produire spontanément, les deux arbres se rapprochant
I'un de 'autre.

Le plus souvent, le chatiment est différé et, apres la pres-
tation de serment, I'opinion publique note avec soin les
morts, les maladies, les récoltes ravagées qui pourraient
advenir chez 'une ou l'autre des parties, marques du cour-
roux des Invisibles invoqués en vain.

La lustration lapidaire

Dans de nombreuses mosquées d'Algérie, comme la mos-
quée du Vieux Ténes par exemple, se trouve une pierre dite
pierre des ablutions, qui purific au méme titre que les ablu-
tions d’eau et de sable seules prévues par le Coran. La doc-
trine orthodoxe ne mentionne méme pas ces lustrations
lapidaires que les Docteurs de I'islam considérent comme
nulles.

A Tala (chez les Iflissen) la pierre est enchéssée dans le
seuil du sanctuaire de Sidi 'ali u Sliman, et est censée étre
venue de La Mecque d’ot1 son nom adghagh al-Mekka; de
plus, nous 'avons vu, on y préte serment.

Au village d’Ait Larba’a (chez les At Yenni) les vieillards
estiment (a tort du point de vue de I'orthodoxie musulmane)
que faire sa priére sur les bancs de pierre de la djema’a dis-
pense de toute espece d'ablutions préliminaires.

Dans certains sanctuaires du Zakkar, la pierre purifica-
trice est un boulet de pierre, comme & Sidi Ahmed sbo'a —
le lion — et parfois méme, lorsqu’il s’en trouve dans la
région, une ammonite [ossile ou un fossile analogue, enroulé
comme une corne de bélier. Ces « pierres » sont chargées
d’un symbolisme particulier en Iran comme en Inde ou elles
sont associées 4 Vishnu sous le nom de pierre ¢alagrama >,

15. EL BOKHAR! : les Traditions islamigues, Titre VII, Chap. I, p. 124

et p. 131; Coran, Sourate V, Verset 9.
DONALDSON, The Wild Rue, p. 148.
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A Ait Sidi 'amar u lhadj, il existe une dalle de schiste vert
dite «tablat tazigzaut» (la dalle verte). Lorsqu'il y a un
malade dans le village on le fait asseoir sur cette pierre pour
qu'il guérisse.

La légende raconte que Sidi 'amer u lhadj gardait les
beeufs du village le jour de 1-'aid tamogqrant, il était assis
sur une pierre a4 I'ombre d'un fréne, et regrettait en son cceur
de ne pouvoir aller a La Mecque; soudain, La Mecque lui
apparut, son turban devint vert, et verte aussi la pierre sur
laquelle il était assis.

I1 est évident dans ce cas que l'islam a attiré a lui la véné-
ration accordée par les villageois a un arbre et a une pierre.
En 1950, les partisans des Oulémas, c’est-a-dire les partisans
d'un islam intégriste, ont détruit la pierre verte et en ont
dispersé les fragments qui sont devenus I'objet d’autant de
vénération, guérissant quatre fois plus de malades puisqu'il
y a quatre morceaux.

Enfin, lorsque la pierre est enchéassée dans le seuil, comme
a Adghagh Meckka, son seul contact purifie et permet d’entrer
dans le sanctuaire sans autres ablutions. Les aitia musul-
manes en font un fragment de la Pierre noire de La Mec-
que, qui elle-méme est descendue du ciel blanche comme
neige, et a été noircie par les péchés de '’homme. Il ne s’agit
pas dans ce cas précis d’'une lustration au sens que l'islam
orthodoxe donne a ce terme, mais d’une purification, inter-
prétée comme une pratique musulmane, qui ne s’explique
que dans la mesure ot I'on congoit 'impureté non comme
une souillure physique, comme le fait l'islam malékite, mais
comme une malédiction venant de la présence, en soi et
autour de soi, d’esprits errants, auxquels il importe de four-
nir un corps pour pouvoir s'en débarrasser. Dans ce cas, c’est
la pierre qui sera leur demeure et les fixera.

Le Kerkour

Lorsqu'un homme a été assassiné ou est mort de mort vio-
lente ou accidentelle, c¢’est-a-dire lorsque son sang a été

J. BouLNois, le Caducée et la symbolique, p. 14.

A. COOMARASWAMY, Yaksa, Smithsonian institution n® 3059, Washington
1931,
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répandu et qu'il est mort a I'endroit ot il a été frappé, son
ame-double non dissociée en ses deux principes est suppo-
sée errer en quéte de vengeance, avide de provoquer un nou-
vel accident a l'endroit fatal.

Il est d’usage dans 'ouest du département d’Alger, pour
chaque passant, de jeter une pierre a I'endroit ot le sang
a été repandu, en pronongant une formule du genre «llah
irahmek » (Dieu te fasse miséricorde). Le tas de pierres ainsi
édifié couvre la voix du sang « anza », un gémissement sourd,
ou le dernier appel du mourant qui se fait entendre dans
la nuit anniversaire de la mort. Cette volonté de couvrir la
voix du sang est encore plus marquée en Kabylie maritime,
ou il est d’usage de planter un pieu la ot un homme a été
assassiné en disant « Shah » — c’est bien fait | — ensuite les
passants jettent des pierres, accompagnant indifféremment
ce geste de l'une ou l'autre de ces formules, mais ne
manguant en aucun cas d’étre fidéles au rite, le but étant
d'¢touffler «anza», la voix du sang. Pausanias parlant du
meurtre d'Argus par Hermeés rapporte une tradition analo-
gue. J.G. TFrazer commentant Pausanias atteste I'existence
de nombreux tas de pierres sur la tombe des victimes d’un
meurtre. Une tradition dont la Méditerranée actuelle garde
le souvenir sur ses deux rivages '°.

Il s’agit la encore pour le passant de contribuer a la fixa-
tion de I'esprit; c’est un geste de simple technique magique,
qui, depuis son origine, s'est nuancé de piété.

Le geste doit étre rapide car il faut éviter que I'esprit « rru-
hani » ne s'empare du vivant et ne le « frappe », lui donnant
paralysie, épilepsie ou folie.

A djema’a tazumbit, prés du village de Bubeker, chez les
At Djennad, il y a également un tas de pierres ammonce-
lées par les pelerins ou par les passants qui se nomme

16. Conceptions analogues pour le port de I'ame des victimes'd’un
assassinat :
WESTERMARK : Ritual and Belief, 1. 1 p. 549,
J.G. FRAZER : Pausania’s description, t. IV p. 227, Lib. VIII; Arcadia,
ch. XIII.3.
PETTAZZONI : « La Grave Mora », Stuidi ¢ Mareriali di storia delle Religioni,
Vol. I, Fascicolo 1 et 2, Roma 1925, p. 30 et 40.
PAUSANIAS : 10, 5, 4, ¢t 8.13.3.
C.F. WALHOUSE : « On non sepuchral rude stone monuments », Journal of
the Roval Anthropological Institure, 7 1878 22.
SHAKESPEARE : Hamilet, V, 1, 217.
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«amkan imemluken » (le lieu des Anges), il ne s’agit pas la
d’écarter des anges dont on demande par ailleurs la protec-
tion, et il n’entre dans cette lithobolie ni ressentiment, ni
crainte, ni volonté de se débarrasser de la fatigue de la route,
mais désir évident de contribuer 2 I'édification de la maison-
Dieu. Dans un cas, il s’agit de fixer une 4me en peine qui,
errante, est dangereuse, dans I'autre il convient de fixer des
esprits bénéfiques — des anges — qu'il est utile de pouvoir
invoquer. Le tas de pierres dit « amkan imemluken » est visité
par des femmes qui y déposent des tessons avec du benjoin
et des lampes votives. La lithobolie est 'une des formes du
culte d’Hermeés. Ajouter une pierre 2 I'Hermes c’est hono-
rer le dieu en collaborant a l'agrandissement de sa
demeure 7.

La méme tradition se retrouve dans le rituel du pelerinage
a La Mecque et remonte & 'Antiquité pré-islamique '%.

Au tournant d’un sentier, entre Sidi ‘aish et Tinebdar, se
trouve également un tas de pierres que chaque passant aug-
mente a I'occasion de certains jours de I’année, qui corres-
pondent aux fétes musulmanes de 1’Ashura, du Mulud et
de Lilt el gadri — la vingt-septiéme nuit du Ramadan —, on
enduit d’huile les pierres qui sont du c6té de la vallée. Cette
offrande d’huile s'adresse aux esprits qui hantent le Ker-
kour et qui venant par le coté regardant la vallée, trouvent
I'huile de la libation versée en leur honneur. Quand on y
dépose des raquettes de cactus, a la mi-novembre, époque
des labours, c’est pour demander aux Génies protecteurs
de faire I’année verte et humide comme une raquette de
cactus.

Nous avons la des gestes de culte plus caractérisés, qui
accompagnent et complétent la lithobolie et lui enlevent tout
caractére uniquement malveillant, pour en faire un geste
propitiatoire, I'offrande aux Invisibles d'une maison-Dieu.

17. P. RAINGEARD : Hermes psychagogue, p. 85 et 444,
WESTERMARK : Ritual and Belief, t. 1 p. 57.
B. SCHMIDT : « Steinhaufen als Fulchmale Hermescheiligtiimer und Grab-
hiigel in Griechenland », Fleckeisen Jahrbucher, 39 (1893), p. 369-395.

18. G. RYCKMANS : les Religions arabes pré-islamigues, Universite de
Louvain, Institut orientaliste - Bibliotheque du Muséum, Vol. 26, 1951,
p. 10.
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La lapidation

La mort par lapidation est le seul procédé d’exécution capi-
tale prévu par les anciens kanun kabyles, dans des cas limi-
tativement énumérés, les autres étant laissés a la justice
familiale, dans le cadre de son droit de vengeance.

Elle nous apparait moins comme une peine afflictive,
comme ['ont compris les juristes chargés de I'étude des
kanun, que comme une purification sanctionnant la viola-
tion d'un interdit grave de la Cité : comme par exemple, la
violation de l-'anaya, c’est-a-dire la violation de I'hospitalité
offerte par un individu, sous son propre toit, l'emploi de
maléfices pour procurer, flit-ce 4 un ennemi, une maladie
grave ou une mort violente, et l'inceste veolontaire qui
entraine la lapidation non seulement des coupables mais
encore des enfants nés de leur commerce.

Platon recommande la mise & mort du parricide puis la
lapidation de son cadavre « hors de la cité a un carrefour
désigné a cet effet »... « afin d’exorciser ainsi I'Etat dans son
ensemble !9 ».

L’adultére pur et simple qui n’atteint que le « horma»
(caractére sacré) de la famille est laissé a la vengeance pri-
vée : le pere ou le mari égorgera la fille ou la femme coupa-
ble d’'adultére et essaiera de tuer ou de faire tuer le
séducteur.

« Le coupable condamné & mort est lapidé, il est, par les
soins de l-'amin (ou chef élu du village) conduit, diiment
garotté sur le licu de 'exécution, on choisit d’ordinaire pour
le lieu du supplice le lieu des assemblées du village, ou le
lieu de réunion de la Tribu ou encore un marché fréquenté.
Les habitants sont convoqués, chacun d’eux s'arme d'une
pierre et tous frappent en méme temps au signal de I-'amin,
de maniére que la responsabilité de I'ceuvre commune ne
puisse étre imputée a personne. Le corps du supplicié est
rendu a sa famille. 19bis

Or, il est évident que 'enfant né du commerce de parents
incestueux n'est pas coupable au sens que nous donnons a
ce terme, cependant il est mis & mort au méme titre que ses

19. PLATON, les Lois, IX, 872.

19 bis. A. HANOTEAU et A. LETOURNEUX, la Kabylie et les coutumes
kabyles, t. 11, p. 129-130.
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parents, car il est impur donc dangereux pour I'ensemble
d'un groupe, d'un clan ou d'une Cité qui admet la commu-
nauté de vengeance téte pour téte. Les lieux fréquentés sur
lesquels a lieu la lapidation, places de villages ou de mar-
chés, sont les lieux d’élection pour la pratique des rites de
purification : la jeune fille atteinte de la « djennaba » (malé-
diction du célibat) se rendra avant 'aube a 'un de ces
endroits et se lavera, nue, avec I'eau qui, dans la forge, a
servi a tremper le fer, elle répandra ensuite cette eau et dis-
persera avec elle son impureté.

Dans le méme ordre d’idée, les pierres qui servent a la
construction d'une maison, a I'édification d'un foyer, ou a
la taille d’un moulin 4 main sont extraites d'une carriere
ou retirées du lit d'un cours d’eau, c’est-a-dire sont pures
ou purifiées; en aucun cas on ne ramasserait pour ces usa-
ges des pierres sur les lieux fréquentés, ou se dispersent des
influx maléfiques.

La lapidation nous apparait bien comme une forme de
purification joignant la dispersion de I'impureté qui frappe
le « horma » du village, c’est-a-dire le caractére sacré de la
Cité par le passage des esprits impurs dans la pierre, sans
effusion de sang qui au contraire les libérerait. Le corps du
supplicié purifié par la lapidation est ensuite rendu a la
famille qui l'enterre. Ainsi, la paix sacrée du village n’est
point atteinte, ni rompu le contrat d’alliance avec les
Gardiens Invisibles.

Le terme

L’autel de pierres brutes, demeure d’invisibles inconnus,
est aussi remplacé a la frontiére des tribus ou aux limites
des terrains d'un village par le tombeau de 'ancétre, pro-
tecteur naturel de ses descendants.

Une feuille de la carte au 1/50000¢ de 'une des quel-
conques régions montagneuses de 'ouest du département
d’'Alger ou de Grande-Kabylie, nous montre des groupes
humains homogénes définis par des limites naturelles, lits
d’oueds ou lignes de crétes, elles-mémes ponctuées par les
tombeaux des ancétres des familles maraboutiques de la
région ou d’ancétres, éponymes ou réels, des villages voi-
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sins ou de familles locales, qui en sont a la fois les bornes
et les forteresses spirituelles.

Souvent, aussi, la tombe de I'ancétre domine le village
de ses descendants et en «surveille» les limites empé-
chant toute incursion de l'ennemi, qui recule, saisi de
panique, disent les traditions, en franchissant les limites
sacrées.

En Kabylie, lorsqu'un sanctuaire se trouve étre sans tom-
beau, on lui donne le nom de « ta’assist » — la gardienne —,
mot qui désigne non seulement le poste de guet, toujours
placé sur une éminence, mais aussi la Présence invisible, gar-
dienne de la région. Il en était de méme dans 'Antiquité sémi-
tique ou le sanctuaire était un haut lieu et il en est de méme
aujourd’hui encore en Orient %°.

Au village d’Azru chez les At Flig dans la région d’Azazga,
I’anecdote de Sidi ’ali est particulierement significative : le
saint avait demandé avant sa mort qu’on I'enterrét au lieu-
dit « Taqurrabt buzru » — le cimetiére d’'Azru — a l'entrée
du village.

«Je vous emmenerai tous au Paradis, avait-il dit, vous
n’aurez qu'a m’appeler au moment de votre mort, je serai
la. » Les paysans kabyles ont répondu au mourant :

« Celui qui veut aller au Paradis n’a qu’a prier; toi, garde
la créte. » Et ils I'enterrérent de 'autre c6té du village, tourné
vers la tribu ennemie des At-Djennad, au sommet d'une mon-
tagne, d’oli sa protection pouvait ravonner au loin.

Sidi 'abdesslam a lui-méme demandé avant sa mort a étre
enterré a la limite du village de Magura dans la région de
Zekri, non loin d’Azeffoun ot il avait vécu. « Enterrez-moi
face & I'endroit d’oll vient le danger », a-t-il dit 4 son lit de
mort, et sa tombe est dirigée face au nord, en vue du groupe
de villages ennemis, prés du rocher « tatrusht Hamu u’ali »
dont nous avons déja parlé.

Dans ces deux cas, nous sommes en présence de saints
sans descendants méme supposés, pres de villages de pay-
sans, c'est-a-dire qu'il s'agit de sanctuaires anciens accom-

20. Ad. Lobns : la Croyance a la vie future, t. 1, p. 199.
WELLHAUSEN : Reste Arab. Heident, p. 179.
BRUCKARDT : Vovages en Arabie, 111, p. 202.
Nombres X, 22-24; Deut. XXXIV; 2 Rois XXIII, 16.
R.P. Hugues VINCENT : Canaan d’'aprés l'exploration récenie, p. 147,
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modés 4 la mode de 'hagiographie musulmane, mais gardant
leur caractére traditionnel de bornes inviolables.

De nombreuses légendes nous montrent le saint protec-
teur du village intervenir efficacement et repousser par une
intervention miraculeuse 'invasion ennemie.

Le village d’Ait Yusef chez les Iflissen était menacé par
une mehalla turque qui venait des At Djennad. Les femmes
du village vinrent prés du tombeau de Sidi 'ali u thaleb et
chantérent pour I'implorer la complainte suivante :

« Al Sidi 'ali u thaleb!

abu bashmagim

raulent-edd ghur-ek tmehjuba

am temezhzhyanin am timeqqgranin

A'! Sidi whuzz n-sennsela

el mehalla tabbarud-edd am ighzer bwamin (pour
“bwaman’’). »

O Sidi ‘ali u Taleb

Maitre des larges bracelets de cheville (de celles qui les
portent)

les cloitrées (les femmes qui d’ordinaire se cachent des
regards)

se précipitent vers loi

Les jeunes comme les vieilles,

6 Seigneur, toi qui secoue les chaines!

larmée, canonne-la comme un torrent d’eau.

A peine avaient-elles fini de chanter le dernier vers qu'un
coup de canon parti du tombeau dispersa la troupe turque,
en méme temps, le chef qui la commandait était transformé
en femme et resta dans cet état jusqu’a ce qu’il ett franchi
la limite du territoire des Iflissen.

Sidi ’amer u l-hadj accomplit un miracle, analogue en
changeant en femmes les Turcs qui prétendaient s’installer
pres de sa tombe : il partirent aussitét loin du territoire des
Béni Idjer, afin de reprendre leur état normal : on montre
encore aujourd’hui les ruines qu’ils ont laissées et le puits
qu'ils avaient creusé, dont ’eau, en souvenir de ce miracle,
guérit la fievre.

Pres du village d'Iger n-gar (Iflissen) le sanctuaire de Sidi
Hocein était armé d’un canon de fer ou de fonte — une cou-
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leuvrine selon les descriptions qui m’en ont été faites.
Emportée par un fonctionnaire local voici quelques années
seulement, elle a été remplacée par un canon de bois qui
sert au saint de support a la garde mystérieuse qu'il assure,

Ailleurs, au Chenoua, pres du sanctuaire de Sidi 'abder-
rahman ben Shemma, se trouve une pierre percée qui est
considérée comme le « canon du saint » avec lequel il a tiré
sur les infidéles.

Sidi Bu-medfa, prés de Miliana, au nom significatif
('homme au canon) est encore une illustration de ce fait.

Lorsque les régles que Sidi Mohand Aqlush (preés de
Cherchel) impose a ses f[ideles sont transgressées, sa
« baraka » éclate comme « un coup de canon ». L’attribut le
plus puissant du pouvoir humain a été donné aux ancétres
fondateurs des villages puis aux saints de I'islam maghré-
bin, possesseurs et dispensateurs de toute force, de toute
puissance. C'est donc I'ancétre mort qui assure la garde des
limites du groupe auquel il appartient de son vivant et qui
du haut de son tombeau veille sur lui.

Mais n'était-ce pas le cas dans la passé du christianisme ?
Lorsque 'empereur Léon I¢* demanda aux habitants d’Antio-
che de lui livrer les reliques de Siméon le Stylite, il lui fut
répondu : « Comme notre ville n’a point de murailles depuis
que le tremblement de terre les a détruites, nous avons trans-
féré le corps saint de Siméon afin qu'il nous tienne lieu de
muraille et nous protége 2l »

Plus loin dans le passé de la civilisation méditerranéenne
Thésée sorti de sa tombe vint combattre avec son peuple a
la bataille de Marathon 2.

Si la stele funéraire est une maison-dieu les pierres qui
bornent les champs ne sont que les substituts d’'une maison-
dieu multipliée, la résidence des Ames innombrables des
morts possesseurs de toute terre, gardiens de toutes les
limites.

Le terme est intangible comme une tombe; qu'il limite un
quartier a I'intérieur d’'un village, gu’il marque et ponctué
la séparation des champs, qu'il s’étende en longues lignes
pour diviser un champ entre plusieurs héritiers, le dépla-

21. J.P. JACOBSEN, les Ménes, t. 11, p. 264.
22. Martin P. NILSSON, Greek popular Religion, p. 19.
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cer ou 'arracher est un acte grave qui tombait naguere et
souvent encore maintenant sous le coup de la vengeance pri-
vée, car il y a violation du « horma », du caractére sacré du
champ et de ceux qui, aprés les morts, en ont la possession.

Le rocher dit Talast — le terme, la limite — qui surplombe
la riviere «asif n-tldta » pres du village de Tigzirt chez les
At-Yenni est l'objet d'une vénération toute particuliére : les
voyageurs, les passants, y font le don d'une poignée de figues
séches, que de plus affamés qu’eux pourront prendre «di
l-'anaya i'assassen » — sous la protection (de 'hospitalité)
des Génies Gardiens — la figue seche est, nous le verrons
plus loin en étudiant les offrandes, le symbole de la [écondité
des morts.

Dans le Zakkar, chez les Bu-ma’ad (fraction wad-el had)
lorsque des héritiers dans 'indivision décident de partager
le champ commun, il faut que tous les hommes en état de
porter les armes soient présents et majeurs : le champ est
alors divisé en bandes paralléles, a I'aide de lignes de pier-
res. Au milieu de chaque parcelle ainsi déterminée, les héri-
tiers et les témoins présents élévent un tas de pierres dit
«'orram » — d’une racine 'R.M. : entasser, amasser — : nul
ne pourra désormais y toucher, seul le propriétaire du
champ pourra y ajouter les pierres qu'il 6tera de ses sillons.

Nous retrouvons cette notion de la borne symbole et subs-
titut de la tombe dans le fait qu'a Tacheta, dans la région
du Chélif, et dans la plaine du Sebaou (Kabylie maritime)
les paysans emploient la scille maritime pour le bornage des
champs, comme le font aussi les paysans de la vallée de la
Soummam et des douars voisins et, d'une facon générale,
les Béni Snus. Dans ces derniéres régions, I’oignon de scille
est planté sur les tombes entre les deux steéles de pierre.

La scille maritime, «lebcal bwushshen» — 'oignon du
chacal — n’a pas besoin d’étre périodiquement replantée,
ses feuilles vertes au printemps, disparaissent en été et sui-
vent le cycle des céréales, le cycle de la vie. Son bulbe la
rend indépendante, ou peu s’en faut, du sol : elle peut croi-
tre dans les terrains les plus ingrats, comme si elle possé-
dait en elle la source mystérieuse de la vie et du monde d’en
bas. Aussi la voyons-nous considérée comme plante de vie
dans un conte des Bani-Mna'aser (région du Zakkar) parce
qu’elle appartient au monde des morts et qu'elle est véné-
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neuse; en outre sous son nom kabyle elle est attribuée au
chacal qui régit le domaine de la magie féminine.

Nous la rencontrerons plus loin, présente dans le rituel
de certaines mascarades qui rappellent le retour des morts
porteurs de la fécondité des champs.

Tout ce qui pousse sur la limite est sacrég, les céréales n'y
sont pas moissonnées, les fruits des arbres n'y sont pas récol-
tés et restent a la disposition du passant affamé ou du
voyageur.

Au Chenoua, on appelle «urtu ennebi» — le verger de
Dieu — la ligne d’arbres fruitiers en bordure des champs
dont les fruits sont ainsi réservés: nom significatif qui
renoue avec les trés anciennes traditions sémitiques.

Le voyageur qui a quitté les génies et les saints protec-
teurs de son clan ou de son village se trouve placé sous la
protection des Invisibles, gardiens des limites qu'il franchit,
ou que sa route cotoie; les offrandes qui lui sont faites sont
faites aux Protecteurs dont il partage 'hospitalité. La poi-
gnée de figues séches qu'il prend sur un terme est le signe
tangible de leur protection, par le contrat partagé.

Aussi, cette notion de tombe protectrice des limites nous
conduit a la notion de tombe protectrice des marchés, puis-
que le marché est dans les massifs montagneux d’Algérie
et sans doute ailleurs au Maghreb 'aboutissement normal
de tous les chemins, situé comme il 'est le plus souvent a
la jonction de plusieurs limites. Peut-étre pourrons-nous voir
au travers de ces symboles paysans naitre Hermés protec-
teur des limites et des marchés 2.

Le marché

Le marché n'est pas en Kabylie un simple lieu de
commerce, c’est essentiellement le point de contact pacifi-
que entre des groupes différents ot les hommes viennent
non seulement vendre et acheter mais aussi se rencontrer,
échanger des nouvelles, bref ouvrir largement les limites du
village et de la tribu vers le monde extérieur.

23. Jean SERVIER: «Hermes africain - les origines communes »,
Eranos Jahrbuch, 1980, vol. 49, Insel Verlag, p. 199 a 257.
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Cette rencontre qui va mettre en contact des hommes sépa-
rés par les haines tenaces et traditionnelles qui opposent
les clans kabyles ne peut avoir lieu que sur un terrain neu-
tre, situé a la limite de la tribu, afin que les étrangers n’aient
pas a pénétrer plus avant dans son territoire, et placé sous
la protection d’un saint, dont le tombeau est voisin du mar-
ché, dont souvent le nom s’attache 4 une pierre placée au
centre.

Cette pierre est sacrée, les hommes y vont préter serment
au moment d'une transaction contestée, ou se contentent
de jurer par elle. C'est par la tombe et par la pierre que le
marché posséde un « horma », un caractére sacré, au méme
titre qu'un village ou qu’une maison particuliere, & I'opposé
d’un moulin banal ou d’une forge. Les rixes y sont donc inter-
dites, ainsi que les actes répréhensibles et les paroles
déplacées.

La « chance » du marché, le fait qu’il soit plus ou moins
fréquenté, dépend de la pierre : une tradition locale nous
le fait mieux comprendre.

Autrefois, le marché du lundi d’Aguni g-ighil pres
d’'Azzouza était un marché trés fréquenté; un jour un homme
vola une bride a4 I'un des mulets entravés aux abords du mar-
ché. Le « horma » du marché, la tréve sacrée, était violée ce
qui constitue plus qu’une faute grave, une impiété. Une
femme du village maraboutique d’'Imancguren en avait été
la victime. Un marabout, devenu depuis le saint homme du
village voisin, ramassa a terre une pierre — celle a laquelle
s'attachait la protection des Invisibles et la chance du mar-
ché mais que personne ne remarquait plus, sauf ce saint
homme aux yeux dessillés par I'Invisible. Il la mit en vente
pour quelques centimes. Dans leur impiété les gens n'y pri-
rent pas garde, seul un homme de la tribu voisine des At
Djennad consentit a s’en rendre acquéreur; il emporta donc
la pierre sacrée et alla I'enterrer prés du col des Agribs. Un
marché prospére naquit le lundi suivant et s’y développa,
pendant que déclinait et disparaissait le marché d’Aguni g-
ighil. Nul ne sait maintenant ot la pierre est enterrée, le nou-
veau marché est placé sous la protection du sanctuaire sans
tombeau de Sidi dja’affer, devant lequel on préte serment
et pres duquel on enterre les étrangers : sous la protection
du saint, gardien des limites et du marché.
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En moyenne Kabylie, Sidi Mangur avait maudit les habi-
tants d’Aguni n-jdjiga — la colline des fleurs — qui I'empé-
chaient de faire boire son troupeau :

«Ighilegh ajdjiga

ajedjig-im inur

ziren-t ajdig-im iqur

ashu ara m-ikhdem Mancur. »

Je crovais 6 fleur

ta fleur épanouie

ils ont vu ta fleur fanée

que peut faire pour toi Mansour!

Les paysans furent alors nommés «i’aquren » — les stéri-
les —, nom qu'ils portent depuis. En 1952 un notable du vil-
lage de Yakouren vint trouver un descendant de Sidi Mangur
et lui proposa une somme de deux cent cinquante mille
francs, la promesse de belles funérailles et d'un beau tom-
beau s’il consentait a rétablir le marché et reprendre la malé-
diction de son ancétre. Mais le saint homme repoussa l'offre :
ce gu’avait fait son ancétre ne pouvait étre défait.

De méme chez les Izarazen, le marché de la tribu avait lieu
un jeudi, « suq el-Khemis »; il se tenait au lieu-dit Tizi bu-
Khemis, col situé a la limite Nord-Ouest des Izarazen et des
At Djennad. Un marabout descendant de Sidi Mangur s'étant
rendu au marché y fut attaqué, les vaches qu’il venait ven-
dre furent égorgées et leurs peaux étalées a terre; le saint
homme maudit le marché qui déclina rapidement et dispa-
rut. En 1887, du temps du Qaid l-hadj shilldl, les notables
des Izarazen déciderent d'effacer cette malédiction et de
racheter le « horma » violé du marché. Ils allerent trouver
Sidi I-’arbi, un marabout descendant de Sidi Mangur et lui
demandeérent de dire une priére pour que revive leur mar-
ché; Sidi l-’arbi se rendit & Timizar un dimanche et donna
au futur marché son nom, « Suqg el had », en récompense les
notables lui donnérent une gandourah; le saint homme resta
sur place huit jours et mourut. Le marché était créé, il avait
une tombe protectrice qui en garantissait le « horma» — la
malédiction avait été reprise.

Etant le lieu de réunion des hommes, le marché est le
lieu de prédilection des Invisibles. La « djema’a a e¢¢alihin »
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ou Assemblée des Saints se réunit le mercredi 4 midi, alors
que les hommes commencent a se disperser, sur la place du
marché de «l-arba’a n-at Iraten ». Ils viennent sous la forme
d’oiseaux de proie et s’assemblent sous un trés vieil olivier
pres de I'dbattoir. Le dimanche &4 midi également, ils se réu-
nissent pres du sanctuaire qui leur est consacré dit « djema’a
¢calihin » non loin du marché du dimanche de Taarust (Zekri,
pres d’Azeffoun) placé sous la protection de Sidi Imuhub.
Enfin 'ancien marché situé entre Ait lahsen et Ait larba’a
chez les At-Yenni se tenait sur un cimetiére, ce qui précise
encore cette notion des morts veillant sur les vivants, et apai-
sant, par la sérénité sacrée des tombes, les marchandages,
les discussions et les haines.

Placé 4 un carrefour de limites et de chemins, le marché
est I'endroit oul les influences magiques les plus diverses
seront dispersées, et la tombe protégera les vivants contre
ce brassage de pouvoirs nocifs. Au Chenoua, le marché du
lundi de Sidi Otman se trouve sur «l-wid el-Hashdm » a la
limite du douar proprement dit et des populations de la
plaine cotiére. Dans ce cas précis, le caractére sacré du mar-
ché et de son emplacement apparaissent nettement, puisqu'il
s'agit d'un lieu d’échange, ot les femmes de Chenoua vont
céder aux femmes de la plaine des ceufs, dont la consom-
mation au Chenoua est sujette a certaines restrictions et qui
ne peuvent étre vendus sur place, des poules et des poteries,
dont la vente obéit également a certaines regles. Les pote-
ries sont échangées contre des céréales, contenant contre
contenu. Le marché doit étre terminé au lever du soleil, il
commence a I'aube et ne dure par conséquent que fort peu
de temps.

Le marché est donc non seulement la réunion d’hommes
d’appartenances tribales diverses, mais aussi le lieu de réu-
nion des Invisibles, morts ou Génies gardiens « i’assassen »
qui revétent temporairement la forme d’oiseaux de proie,
écoutent les serments et les discussions des hommes, atten-
tifs & ce que rien ne vienne troubler la paix sacrée de la limite
qui est leur propriété, inviolable comme la tombe. Il est aussi
un lieu d’échange de paroles et de certaines denrées et,
comme tel, un lieu tout particulier 4 la frontiére de I'écono-
mique et des techniques de I'Invisible.
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L’eau

Les cartes nous montrent que, souvent, le nom du jour du
marché s’étend a la riviere qui le borde et qui est elle-méme
I'une des limites de la tribu : il sera ainsi possible de trou-
ver des «asif n-tldta » — riviere du mardi — ou wid el had
— riviere du dimanche. Quelquefois aussi, le cours d’eau
portera le nom d’'un saint enterré ou non sur ses bords, dont
il véhiculera la bénédiction et les pouvoirs tout au long de
son cours, devenu frontiére aussi efficace qu'un tombeau.
C’est le cas, par exemple de I'wid Si Ahmed u Yusef qui coule
perpendiculairement a la céte a une dizaine de kilomeétres
d’Azeffoun et servait autrefois de limite entre les At-Uzeffun
et les Ibahrizen. Le Saint est enterré dans le village mara-
boutique voisin de Tifezwin.

Nefs, 'ame végétative recherche 'eau et 'humidité, aussi,
les cours d’eau, les sources sont souvent les lieux o1 se mani-
feste un culte qui s’adresse aux morts venus s’y rafraichir
et dont la présence donne a 'eau sa fécondité. Les sources
qui jaillissent au bord de la mer, tout le long de la cote algé-
rienne, sont considérées comme porteuses de fécondité, elles
constituent les points autour desquels se sont cristallisés
de nombreux cultes et bitis de nombreux sanctuaires : sour-
ces de SiBraham el ghobrini et de Sidi Ahmed el Ferki pres
de Cherchel, source aujourd’hui disparue de Sidi Brahim,
au pied de la grande Mosquée d’Alger. La, comme 2 I'embou-
chure de I'wiid Si Ahmed u Yusef, les femmes stériles vien-
nent faire leurs ablutions avant de se livrer a sept vagues
successives de la mer, ol quarante saints murmurent une
priére ininterrompue.

L'eau attire les &mes. Chez les Iflissen, une source porte
le nom significatif de « tala ccan rrwah » — la source man-
geuse d’ames. Lorsqu’un enfant nait débile, sa mere 'apporte
a la source et le tient au-dessus de ’eau courante, en disant :

«A! Tala! ddawi-t-idd
negh awi-t-idd. »

O source, guéris-le
ou emporte-le.
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Nombreuses sont les sources liées au culte d'un saint ou
agissant par la force invisible qui réside en elles, comme
I'arbre ou le rocher. A Buhlal pres de Cherchel, la source
de Lalla tarla tamelldlt — Madame Blanche Agnelle — est
a elle seule, sanctuaire et source curative; elle est spécifi-
que de certaines maladies d’yeux : cataractes et taies, d'ou
son nom euphémique.

Ailleurs, la source n'est plus qu'une modeste annexe d'un
important sanctuaire, comme le bassin pres du tombeau de
Sidi Hmed u Yusef 4 Miliana, dont I'eau guérit les enfants
malades ou chétifs, plus exactement les lave de 'influence
maligne qui les fait dépérir.

Dans tous les cas, la source ou le cours d’eau compléte
la tombe ou la remplace, étant comme elle I'un des points
d'impact du monde invisible autour duquel sont venus se
grouper les éléments constitutifs du sanctuaire, puis en der-
nier lieu, l'aitia hagiographique, justification aux yeux de
I'islam d’un culte ancien que rien ne pouvait arracher. Cette
notion de la sainteté de la source est plus fréquente semble-
t-il dans I'ouest du département d’Alger qu’en Grande Kaby-
lie mais la sainteté des grands cours d’eau est la méme.

Westermarck fait remarquer que cette notion est ['une de
celles que les envahisseurs romains ou arabes ont pu appor-
ter avec eux; tout au moins l'avaient-ils en commun avec
les peuples conquis d’Afrique du Nord. Si dans I'Antiquité
latine, divers fleuves de I'Italie portaient dans les inscrip-
tions votives le nom de «Pater » réservé aux dieux, dans
I'Antiquité grecque, ils étaient honorés comme «nourri-
ciers » et « guérisseurs » 2.

Dans les régions jadis christianisées d’Algérie, la source
garde le souvenir des strates successives qui ont recouvert
les vieux cultes, sans les faire disparaitre, ni méme les rem-
placer. Un des exemples les plus nets est celui du bassin de
purification de sainte Salsa & Tipasa, qui, il y a peu d’années
encore, était fréquenté par les femmmes musulmanes de la
région : elles y venaient faire leurs ablutions afin de guérir

24. Dict. des Ant. t.II, p. 1191 art. Flumen; J.A. HILD.
HESIODE : Théog., 346.
Corp. Inser. Lat., VI, 773.
HERODOTE, IV, 89.
PausaNIas, V, 5; 1, VII, 22, 11; V, 14, 3.
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de la fievre. Le zéle du service archéologique interdisant ce
bassin & la vénération populaire a seul interrompu ce culte.

Par sa nature chtonienne, son appartenance au monde d'en
bas, le mort nous 'avons vu, a besoin d’eau. Tous les tom-
beaux babyloniens étaient pourvus d'un puits descendant
jusqu'a la nappe souterraine 2°. L'usage veut en Algérie que
I'on dépose un vase de terre non décoré, plein d’eau, sur la
tombe, le troisieéme jour.aprés les funérailles; ensuite les
femmes tassent la terre avec leurs mains, c’est « tuzza bwa-
kal ». Au Chenoua, et dans le Zakkar, il est considéré comme
une ceuvre pieuse de répandre de 'eau sur une tombe. Les
croyances populaires admettent que les morts se rafraichis-
sent dans les sources et dans les fontaines. En Kabylie, ce
sont des endroits a éviter la nuit par les voyageurs car les
apparitions y sont fréquentes.

La source réunit donc les aspects multiples de I'eau jail-
lissant de terre; elle est le symbole de la fécondité des morts
que les vivants viennent y chercher. Mais ce n’est pas 'eau
qui est sacrée par elle-méme, c'est la terre d’ou elle jaillit,
le monde souterrain d’ou elle tire sa fécondité. Sil'eau d'une
source curative est tarie, les pélerins en apportent avec eux
dans une cruche, la versent dans le petit bassin de terre et
la puisent & nouveau; le contact avec I'endroit sacré en a
fait une eau nouvelle, riche en vertus diverses. Cela se pra-
tigue & la source de 'ancien marché dit « suq el-Khmis » des
Iflissen. La, prés de la mosquée en ruine se trouve une source
aujourd’hui tarie dont 'eau guérissait autrefois les maux
de dents. Les pelerins et les malades apportent eux-mémes
de I'eau qui, au contact de la terre, se charge des mémes ver-
tus curatives que si elle en jaillissait. Mais il semble que cette
notion constitue I'un des éléments les plus certains du subs-
trat religieux de toute I'Europe occidentale et de la Médi-
terranée, comme l'attestent de nombreuses dédicaces:
« genio Fluminis » ou «genio Fontis » 2.

C’est a la source de son quartier que la jeune mariée fera

25. Ad. Lobs: La Croyance @ la vie future, t. 1, p. 172,
Dict. des Ant., t. 11, p. 1191, art. Flumen; J.A. HILD.

26. WESTERMARK ! Ritual and Belief in Morocco, t. 1., p. 84.
HERODOTE, IV, 181,
DIODORE DE SICILE : Bibliatheca Historica, XVII, 50.
ARRIEN : Anabase 111, 4.
CURTIUS RUFUS : Historia Alexandri Magni, IV, 7, 31.
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sa premiére visite de femme, trois ou sept jours apres le
mariage selon les villages. Chez les At-Yenni, clle jettera une
poignée de feves avant de puiser de I'eau dans un vase d'une
forme toute particuliere formée de deux flacons jumeaux
communiquant entre eux et munis d'un seul long bec ver-
seur. Cette coutume de puiser de I'eau dans les sources ou
dans les fleuves se retrouvait dans 'antiquité méditerra-
néenne, sorte de prélude a la procréation et & 'éducation
des enfants.

L'offrande de féves marque le désir d’avoir des garcons :
ce sont des féves que I'on dépose au sanctuaire gardien de
la porte du village d’Abizar chez les Izarazen « Tabburt
adernu » — la porte du buisson.

Une tradition précise la place des feves dans les symbo-
les : Sidi Hand u Braham, du village de Hubelli chez les At
Djennad, trouvait chaque matin devant sa porte un fagot de
bois. Il remarqua cette offrande, la plus humiliante que
puisse faire un fidéle & son maitre : elle est humble, péni-
ble a accomplir, et selon les usages, ¢’est une corvée réser-
vée aux femmes en raison du symbole méme du bois. En
cffet, la femme est dans la maison chargée de 'entretien du
fover, de cette source de Vie dont les étincelles sont saluées
comme le présage des naissances a venir. Elle porte le bois
au’elle ramasse, sur son dos, comme elle porte ou portera
le plus jeune de ses enfants. Dans bien des villages lorsque
la jeune mariée quitte la maison de son pére pour aller allu-
mer le foyer de son futur mari, son pére lui présente comme
dernier cadeau une corde pour lier les fagots de bois,
symbole des enfants a venir.

Le saint homme résolut donc de découvrir ce serviteur
pieux et discret; il le guetta et le surprit avant 'aurore :
'était Sidi Bu Shaqur de Tiwidiwin, son gendre, a qui il avait
donné du terrain pour qu'il puisse s’installer. Sidi Bu Sha-
qur de son vivant, était déja un saint vénéré et l'offrande
au’il faisait était toute d’humilité et de soumission.

Sidi Bu Shaqur devant 'étonnement de son beau-pere allé-
cua qu'il était le cadet de Sidi Hand u Braham, puis il ajouta :

Je n’ai pas d’enfants et voudrais obtenir de toi cette béné-
diction. » Sidi Hand u Braham lui donna sept féves, mais en
cours de route Sidi bu Shaqur en perdit une, aussi n’eut-il
gue six gargons : Hand, Belgasem, 'ali, 'abed, 'amar, Hugein.
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Nous aborderons ailleurs le symbolisme particulier des
feves, leurs rapports avec les morts mais 51gnalons des
I'abord que ce sont des féves qui sont deposees a l'origine
du premier sillon, des feves aussi qui seront servies au repas
des premiers labours, offertes aux morts, ou en I’honneur
de morts, symboles des naissances a venir.

L'offrande a la source achéve de préciser la représenta-
tion de I'’eau dans la pensée kabyle, unie au monde d'en bas,
émanée de lui, et, comme la tombe, lieu ou les vivants peu-
vent s'adresser aux morts.

La lampe des morts

De méme que la pierre a une correspondance mobile, 'eau,
a 'arbre correspond le feu.

La lampe des morts est I'un des éléments essentiels du
mobilier du sanctuaire, elle est parfois le seul ; bien souvent,
déposée dans l'anfractuosité d'un rocher sacré, elle n'a
pas besoin, pour que s’éléve sa flamme, du toit d'un sanc-
tuaire.

A coté du couple arbre-pierre, se forme un autre couple
complémentaire : I'eau et le feu.

La lampe ellee-méme est un couple, elle réunit deux ¢lé-
ments : 'argile et I'huile, d’ott un nouvel étre va naitre : la
flamme. La lampe votive est fabriquée par la potiére en tout
premier, afin que, par la suite, le feu de la cuisson n’ameéne
aucun dommage, aussi pour commencer cette opération
importante qu’est le modelage de la poterie de 'année par
un geste pieux, dédié a I’Ancétre du village ou au Saint pro-
tecteur. De méme, la fillette novice dans l'art ancestral,
modelera avant toute chose une lampe gu’elle ira déposer
un jour de pelerinage dans un sanctuaire voisin.

La flamme de la lampe de terre ponctue les rites de pas-
sage, atteste la présence des morts et la priére des vivants
adressée a leur fécondite.

A la naissance, chez les At-Yenni, la « gibla » ou sage-femme
place un pot plein d’eau et une lampe allumée pres de la téte
du nouveau-né couché par terre, au cété droit de sa mere,
dont il est séparé par le grand peigne a carder « imsheth »,
les dents du peigne tournées vers sa mére, ceci pendant sept

44



jours, le septiéme jour a lieu 'imposition du nom et la mise
dans le berceau.

Le réle de cette lampe, disent les paysans, est d'écarter
les &mes errantes.

Au moment du mariage chez les At-Yenni, la mariée se
rend au domicile conjugal sur un cheval ou un mulet, avec
en croupe un jeune garcon. Devant elle marche la gibla por-
tant une lampe allumée, lampe de forme particuliere. Il s’agit
de la lampe qui est portée devant la jeune épousée en téte
du cortége qui la conduit au domicile conjugal. Elle peut
représenter I'ancétre ou les ancétres fondateurs du village
et leurs épouses. Autrefois chez les At-Yenni et sans doute
dans toute la confédération des Ait Aisi elle évoquait par sa
forme des lampes dites symplégmata par les archéolo-
gues %7, représentant un accouplement humain, trés stylisé.
Dans ce cas, la partie essentielle de la lampe représente une
femme debout relevant ses jupes; la partie renflée du corps
de la lampe qui est le ventre de la femme, le corps de la lampe
s'appelle « arroman », la grenade. Chez les Ait Aisi, la par-
tie supérieure pres du bec de la lampe est une cavité dans
laquelle on place un ceuf cru, ailleurs, I'ceuf se place dans
les cavités ménagées dans la partie supérieure.

Les formes des lampes votives varient peu; la plus cou-
rante est la lampe munie d'un pied et d’'une base en écuelle,
la lampe & proprement parler étant une coquille aux bords
relevés come un tricorne; I'autre, moins fréquente, est la
coquille triangulaire, sans pied ni base; enfin il en existe
un troisieme type proche du premier, fait de terre vernis-
sée verte, fabriquée industriellement et vendu dans les
villes : on ne le trouve guere que dans les sanctuaires cita-
dins.

Le second type — la coquille d’argile — est employé dans
la fraction Agedal & El 'aneb (Chélif). Le sanctuaire, 14, est
constitué par un tumulus de terre d’ou sortent par endroits
des ossements humains, contre lequel pousse un olivier;
dans la triple fourche des branches est placée la lampe, allu-

27. Ch. PICARD : les Religions préhelléniques : « Mana », introduction
= I'Histoire des religions, p. 93.
Christian TAOUNTAS, 1908, col. 397.
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mée les jours de pelerinage. Ce type de lampe est le plus [r¢-
quent des ex-voto de 'Antiquité, il a été retrouvé dans les
fouilles d'Halicarnasse et de Sélinonte. Peut-étre, a la
lumiére des faits actuels de I’Afrigue du Nord, pouvons-nous
faire remarquer aux archéologues que la simplicité voulue
de I'objet rituel ne permet en rien de préjuger de I'état de
fortune des donateurs ni de son antiquité.

La flamme de la lampe de terre ponctue les rites de pas-
sage attestant parmi les vivants la présence des morts.

Le role de cette lampe, disent les paysans, est d’écarter
les Ames errantes, leur opinion rejoint en cela les croyan-
ces populaires actuelles de Méditerranée orientale — Gréce
et Yougoslavie 2. Cependant, dans les sanctuaires, la lampe
n’est allumée qu’au moment ou le pélerin vient la déposer,
lors d'une «ziyara» ou d'un pelerinage : il n’est pas ques-
tion d’écarter I'’ame du saint que l'on vient prier ou les
«i’assassen », les gardiens invibles, dont on vient demander
la protection.

Cette offrande est réservée aux femmes, parce qu'elle est
comme une naissance. La femme qui dépose une lampe dans
un sanctuaire propose a I'ame évoquée une incarnation tem-
poraire, I'entrée dans la vie des hommes d'une facon plus
intime que par la pierre, l'arbre ou la stéle : allumer une
lampe est un rite d'appel.

Fréquemment, de véritables monceaux de lampes de terre
s’accumulent dans I'angle sud-est des sanctuaires dans les
« ti'assassin » — postes de guet et sanctuaires —, qui domi-
nent et protégent les villages de Grande Kabylie, entre les
racines des arbres sacrés, dans le creux des rochers véne-
rés, domiciles des génies-gardiens d'une famille.

Lorsque les Invisibles se manifestent a 'homme : «i’assas-
sen » ou génies-gardiens, « tiukilin » ou [ées, ils apparaissent
souvent sous forme de feux follets « tiftilin » qui brillent et
dansent dans les endroits consacrés. Celui qui a le caeur pur
et qui voit ces lumiéres peut faire un veey, il sera exauce,
sa postérité s'accroitra. De méme, lorsque 2 la faveur d'un
pelerinage la femme allume une lampe de terre, elle

28. PausaniIas, II, 22, 4. Lampes déposées en ex-voto.
NEWTON : A history of discoveries of Halicarnassus, Cnidos and Brachi-
dae, t. 11 p. 395 sq.
M. SALENOS : Notizie di scavi 1894, p. 205.
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demande aux dmes présentes et manifestées dans la flamme,
de lui donner un gargon.

C’est pour cela que la lampe reste allumée toute la nuit
pres de la couche conjugale.

La lampe allumée disent les paysans, est comme un étre
vivant : I'argile forme son corps, l'huile est « nefs » — I’ame
végétative — la flamme est « rruk » — ’ame subitile.

Le corps d'argile se brise, mais la méche imprégnée d’huile
continue a briler encore un temps. La flamme s'éteint
ensuite a nos yeux, mais savons-nous si la clarté est deve-
nue ténébres???

La femme qui dépose sa lampe allumée dans un sanctuaire
iet cette offrande est réservée aux femmes) propose a I'dme
evoquée une incarnation temporaire, I'entrée dans la vie des
hommes, La lampe est placée prés du nouveau-né afin que
les dmes errantes laissent en paix le corps du petit enfant
et que I'dme nouvellement descendue reste dans sa demeure.
Elle n'est enlevée qu’apres la cérémonie de dation du nom,
car a ce moment l'enfant a été présenté a la tombe de ’Ancé-
ire ou du Saint protecteur, et son 4me est retenue par un
lien nouveau : le nom. Le nom est donné une semaine envi-
ron apres la naissance. Dans la Rome ancienne, c’était le neu-
vieme jour pour les garcons, le huitieme pour les filles. Jean
Chrysostome rapporte un autre usage qui souligne le symbo-
lisme de la lampe : lorsque dans une famille on voulait choi-
sir un nom pour un enfant qui devait bientét venir au monde,
on allumait plusieurs lampes auxquelles au préalable on
avait donné des noms et on choisissait pour I’enfant le nom
de la lampe qui s’était éteinte la derniére. On voyait 1a un
présage de longue vie ¥,

Au village d'Ulkhu chez les I'azzuzen preés d’Azzeffoun, une
sybille locale prédisait les naissances en disant : « Bientot
une lampe brillera chez toi», et les morts d’enfants en
disant : « Tu as cinq lampes, et moi je te dis que tu n’en as
gue quatre L. »

29. Jean SERVIER : ['Honumne et I'Invisible, p. 71, Paris, Laffont, 1963,
Payot-Imago, 1980.

30. Jean CHRYSOSTOME, Homélies XII in Episi. ad Cer. 8.

31. Cf. pour des exemples analogues :
PLUTARQUE, Quest. romaines, 102.
MACROBE, Sarturnales, 1.16.36.
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C’est donc bien un geste d’appel qu'accomplit le fidele en
déposant une lampe dans un sanctuaire ou simplement en
ajoutant sa lampe de terre neuve au monceau qui encom-
bre I'angle sud-est des nombreux endroits sacrés oli vien-
nent les Invisibles, comme & Sidi Shidikh a Zouggara ou des
« ti'assassin» qui dominent et protégent les villages de
Grande Kabylie, ou encore entre les racines des arbres
sacrés, dans le creux des rochers vénérés, domicile des
Génies Gardiens d’'une famille. Elles se retrouvent dans des
niches aménagées dans les minarets de sanctuaires d'archi-
tecture musulmane, comme c’est le cas 4 Sidi Hmed u Yusef
a Miliana, de mosquées ou méme dans les tours de guet des
villages fortifiés comme celui d’Azeffoun. Dans la pensée
populaire, le minaret, la tour, sont symboliquement des
échelles faisant communiquer le Visible et I'Invisible, le plan
terrestre des hommes et le plan supérieur, domaine des enti-
tés protectrices et du numineux.

A Cherchel, les femmes vont, aprés chacune de leurs pério-
des catameniales, au bain maure pour se purifier; elles se
rendent ensuite au sanctuaire voisin de Sidi Mesbah
— Monsieur Lampe — et v allument une lampe avant de
reprendre leur vie conjugale normale; car la flamme symbo-
lise 'ame venue animer le corps d'argile et, par la, une
naissance.

Le sanctuaire

La tombe est ['un des accessoires du sanctuaire funéraire,
souvent le principal, jamais 'essentiel puisque, nous 'avons
vu, nombreux sont les sanctuaires sans tombe. Elle est le
point d'impact de I'Invisible sur la terre, I'endroit o1 'dme
d'un mort est plus facilement évoquée, d'ot elle entend le
mieux les priéres, ol les sacrifices sont le plus efficaces.

Le sanctuaire, en Afrigue du Nord, renoue avec la plus
ancienne tradition méditerranéenne 3?; il n'est pas en lui-
méme un édifice sacré ni un édifice qui contére le sacré par
sa seule construction, il est bati sur un endroit sacré, un
endroit qui a été choisi par 'Invisible et que 'homme par

32. Martin P. NILSSON : Popular Greek Religion, p. 76.
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la suite a reconnu, a la faveur d’un signe. Plus tard, la tombe
de 'ancétre fondateur y a été creusée et, beaucoup plus tard
encore, le saint musulman lui a donné un nom; grice a quoi
le sanctuaire a traversé des siécles, toujours présent au coeur
de ses fideles.

Sous sa forme la plus simple, le sanctuaire n’est que
'enclos du lieu saint dont il interdit le passage : un mur de
pierres séches a hauteur d’homme, en Afrique du Nord
comme dans I’Antiquité méditerranéenne, de '’Arabie pré-
islamique a la Gréce d’'Hérodote ¥ ; parfois aussi un simple
alignement de pierres au ras du sol, comme dans le sanc-
ruaire de Sidi Mhand Aberkan au village de Mazer (Wagen-
nun). Quelquefois une niche est ménagée dans le mur
d'enceinte pour recevoir des lampes votives.

La « tadjemait, comme disent les Kabyles, est sans doute
le lieu de réunion des hommes dans le village, mais ce peut
¢tre aussi le lieu de réunion des morts autour de I’Ancétre
ou du saint qui y est enterré — une conception que nous
retrouvons exprimée déja par saint Augustin, sans doute
parce qu'il s’agit d’'une vieille croyance méditerranéenne :
placer les morts sous la protection des saints voisins afin
d’'obtenir leur intercession 34,

L’aspect extérieur de ce sanctuaire, fréquent dans les mon-
tagnes du Nord de I'Afrique, est celui d’'une modeste mai-
son d’habitation comme I'étaient les sanctuaires des héros
en Grece au V° siecle avant notre ére ¥ ; peut-étre parce que
autrefois le mort prestigieux était enterré dans sa maison
désormais interdite. A Tiwidiwin, chez les At-Djennad, le
sanctuaire de Sidi Mohand bu shaqur — Sidi Mohand 2 la
hache — ne porte pas d’autre nom que celui de «akhkham
bu-umghar » — la maison du vieux.

En recueillant la légende d’un saint musulman, on décou-
vre que la tombe d'un personnage, tout particuliérement
venéré de son vivant, a été placée soit dans un sanctuaire
déja existant, soit creusée a I'ombre d'un arbre sacré, comme

33. RYCKMANS : Religions arabes pré-islamiques, p. 9.
HERODOTE : VI, 134.
JAUSSEN : Coutime des Arabes, p. 309.

34. Saint AUGUSTIN (a Paulin de Nole sur le culte des morts) : De cura
rro mortis gerando, chap. IV,

35. J.P. JACOBSEN : les Mdnes, t. 11, p. 96.
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c'est par exemple le cas pour Sidi Yahia au village de Tibes-
harin (Wagennun).

Parfois aussi ’endroit a été consacré a un saint sans que
sa tombe y soit ou y ait jamais été : ce procédé a été l'un
des plus courants employés par les mrabthin pour détour-
ner a leur profit les vieux cultes locaux, et employé avec peu
de variantes par les religions révélées venues s'installer dans
les pays méditerranéens.

Le mort a besoin d’ombre : il est donc normal qu'un ancé-
tre donneur de pluie soit plus particulierement protégé.
Cependant, I'on rencontre des légendes de saints qui n’ont
pas voulu de toits au-dessus de leurs tombeaux, ce qui per-
met de supposer que les enclos constituent la forme de sanc-
tuaire la plus ancienne en Méditerranée, la hawita en étant
un exemple.

A Tacheta lorsque les descendants et les fideles de Sidi
Mhand aqlush décidérent de rebatir I'ancien sanctuaire ot
le saint était enterré, ils le couvrirent de tuiles; deux mois,
plus tard un violent orage emporta le toit, poutres et tuiles,
loin du tombeau. Peu de temps apres, le saint se présenta
en songe 4 un homme du village voisin et réclama sa « vieille
maison kabyle ». Les fideles, pour ne pas mécontenter leur
saint protecteur, durent lui rebatir la vieille « maison» a
laquelle «il était habitué » ‘¢

Les éléments mémes du sanctuaire peuvent étre l'objet
d’autant de vénérations ou d'interdits, qui sont comme les
reflets du mort prestigieux qui en est le centre.

Le pilier central du sanctuaire est, dans le Zakkar, 'objet
d’'un culte rendu par les femmes. En 'absence de tombeau
on dépose des boulets de pierre et des ammonites fossiles
contre sa base. Il est le substitut de l'arbre, représentation
du principe femelle dans la maison.

A Sidi Musa de Tinebdar (chez les Bani Wughlis) V'ancien
sanctuaire est devenu la cuisine des tholba; I'un de ses élé-
ments essentiels est le pilier; un jour, dit la légende, les
tholba vinrent dire a Sidi Musa que 'huile manguait dans
les réserves de la zawya; le saint frappa du doigt le pilier

36. Pour des légendes analogues de toits s'effondrant pour manifes-
ter la volonté du saint enterré dans le sanctuaire ¢f. ; JAUSSEN : Coutu-
mes des Arabes au pavs de Moab, p. 102.

GOLDZIHER : Culie des ancétres, p. 126.
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Ze bois et I'huile se mit 4 sourdre du tronc; les rtholba eurent
peur — car, nous le verrons plus loin, toute multiplication
des-biens peut provoquer une mort — ils demandérent au
saint d’arréter ce miracle : 'huile cessa de suinter. « Si vous
aviez gardé le silence, dit le saint, ’huile aurait coulé éter-
nellement de ce pilier d’olivier. »

Mais depuis le pilier miraculeux est resté poli au toucher
ct d'un aspect luisant, comme si 'huile continuait d'en
sourdre.

Dans la plupart des cas, les sanctuaires de campagne n'ont
pas de portes ou lorsqu'ils en ont une, elle reste ouverte afin
de laisser les pélerins entrer a leur guise, aussi pour lais-
ser le saint « regarder devant lui ». Si le saint «ne veut rien
devant lui » il le manifeste clairement. Le sanctuaire de Sidi
‘alldl, chez les Bidni Hawa (prés de Ténés) avait autrefois une
porte orientée vers le nord, mais dés qu'une maison était
construite devant lui, les enfants y mourraient. On a muré
la porte du Nord et percé une porte vers le sud, cependant,
son voisinage reste dangereux. En 1951, l'un des « protégés »
du saint dut quitter son dangereux voisin et aller s'instal-
ler au bourg de colonisation voisin, Francis-Garnier, car ses
enfants mouraient les uns apres les autres.

Dans quelques sanctuaires, la porte doit rester fermée,
comme c’est le cas a Sidi 'abd-el-qader au Chenoua. Ce sanc-
tuaire est le lieu ol se déroulent des danses de possession
avec évocation des « anges ». Ce sont en général des femmes
agées qui s’y livrent, et elles estiment qu'il faut empécher
les Forces ainsi évoquées de s'échapper.

Il arrive qu’il y ait non pas une mais plusieurs portes,
comme au sanctuaire dit « Mekka », La Mecque, chez les At
Mingelldt, qui est percé de sept portes; il semble qu'il
s'agisse d'un usage maintenant oublié et qu'il y ait eu dans
les sanctuaires importants autant de portes que de tribus
ou de fractions de tribu qui s’y réunissaient ou qui récla-
maient la protection du saint.

Le sanctuaire tout entier peut participer de la protection
des Invisibles qui s’y réunissent et attester leur pouvoir par
son existence méme,

Au sommet de Tamgut, chez les At Flig, se dresse un sanc-
tuaire d’apparence modeste, qui est consacré a Lalla Tam-
gut, sans que l'on puisse dire qui était cette Lalla Tamgut.
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Aucun tombeau n’en occupe le centre mais les « Saints » s’y
réunissent. Ce petit édifice jouit d'une propriété merveil-
leuse. Quel que soit le nombre des pélerins qui s'y présen-
tent pour le visiter, tous sont assurés d'y trouver place, car
si ce nombre augmente, I'espace intérieur s’élargit, et de
méme si le nombre des visiteurs diminue, I'espace intérieur
rétrécit a proportion.

Dans bien des endroits, les Invisibles ont construit eux-
mémes l'édilice o ils voulaient se réunir, & un endroit qui
leur convenait mieux que celui qui leur avait été destiné par
les hommes.

Au village d’Abizar chez les Tzarazen les paysans avaient
cassé des pierres pour construire un sanctuaire; dés le len-
demain les travaux étaient & moitié terminés, aussi fut-il
appelé « djema’a lumluk » — la mosquée des anges —; prés
du village d’Alma tgema & Zekri, le sanctuaire qui avait été
construit a Agmun, s'est trouvé transporté en une nuit en
contrebas, au lieu-dit «imalishen», et porte également
depuis le nom de «djema’a a l-muluk »; & Hamunna, pres
du village d’Aguni Mira chez les Izarazen un sanctuaire qui
porte le méme nom a été construit en une nuit.

L’ceuvre des Invisibles rappelle le travail des hommes, elle
en a le style, et les maladresses, cependant le fait qu'ils aient
leur maison prés du village des vivants est une nouvelle
preuve qu'il ne s'agit pas d’'un culte adressé a des dieux loin-
tains mais d’une participation étroite et réciprogue des hom-
mes et de leurs Gardiens.

Quelques sanctuaires, en général ceux qui sont I'objet de
pelerinages importants, sont pourvus de communs 4 l'usage
des visiteurs; tout d’abord une cuisine munie de quelques
ustensiles : plat en bois pour rouler le couscous et jarres
pour aller chercher I'eau, un foyer « qanun » y est ménagé,
afin que les pelerins puissent y préparer le repas qu'ils par-
tagent en présence de I'Ancétre, et avec lui.

S'il s'agit d'un lieu de pelerinage trés fréquenté, des loge-
ments seront prévus pour les visiteurs, comme 4 Sidi Hmed
u Yusef & Miliana, ou a Sidi Braham el Ghobrini et a Sidi
Semian, prés de Cherchel : les indigents peuvent y trouver
asile en temps normal. Ailleurs au moment des pelerinages,
des habitations temporaires sont construites autour du tom-
beau sur le territoire sacré, comme par exemple 4 Sidi Hmed
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ben Hasan au Zakkar. Les personnages importants se font
clever des tentes luxueuses ot ils tiennent table ouverte pen-
dant la durée du pelerinage.

Ce qui peut nous paraitre surprenant, ¢’est la familiarité
avec laquelle le voyageur surpris par l'orage, ou, en été par
'heure chaude de midi, vient chercher refuge dans les sanc-
tuaires de campagne qu'il pourra trouver sur sa route. Il
lui sera possible d’y dormir, d'y faire du feu, d'y préparer
sa nourriture, d'y manger : ce qu'il est impossible de faire
dans les sanctuaires islamisés des villes. Toutefois, il est pru-
dent de réserver la part du Maitre du lieu et d’éviter de tenir
des propos contraires & sa dignité et au caractére sacré de
I'endroit, plus encore de mettre en doute les miracles du
saint ou son existence: de nombreux récits racontent
comment des incrédules ont été punis de leur ironie par le
saint ou les Génies qu'ils avaient offensés.

Le mort ne fait que se conduire comme un héte qui
accorde son hospitalité au voyageur et dont il convient en
retour de respecter la maison.

Les régles du culte dans ce cas ne sont autres que celles
de la simple étiquette gue les hommes observent entre eux.

La grotte |
La grotte est en elle-méme endroit sacré et sanctuaire, on
n'y trouve jamais de tombeau, et cependant elle participe
des mémes cultes de la [écondité que le tombeau car, comme
lui, elle est une porte ouverte sur le monde des morts¥.

Il n’est plus question d'invoquer la protection de I’Ancé-
tre du village ou son saint protecteur, les femmes venues
en pélerinage vont s’adresser aux Génies maitres du lieu,
pour obtenir d’eux la fécondité.

Par sa [orme la grotte est f{éminine, le passage du visiteur
rappelle un enfantement, aussi les caractéristiques de la
grotte, son aspect, vont-ils déterminer la bénédiction que l'on
pourra obtenir.

A « Ifri bu tebbura » — la grotte aux portes — chez les Wa-

37. Cf. DESPARMET, le Mal magigue, p. 284,
Henri BASSET, le Culte des groties au Maroc.



gennun ce sont les filles qui veulent se marier qui s'y rendent
en pelerinage et y laissent un brin de leurs ceintures tres-
sées. La grotte est un énorme rocher calcaire, creux, percé
a mi-hauteur de deux ouvertures rondes. La visiteuse entre
par le premier trou et sort par le second; elle devra recom-
mencer sept fois ce maneége : si elle a 'impression qu’elle
passe difficilement, par le méme trou, le mariage est proche.

De méme a Tabburt bwafir — la porte du pin — prés du
village de Tugana chez les At Flig — la grotte est en réalité
une fissure, en forme de couloir et coudé a angle droit qui
s'enfonce dans un énorme bloc de tuf calcaire. La femme
qui consulte le génie du lieu entre dans le couloir et essaie
d’atteindre le fond : si elle en est empéchée « parce que le
couloir se resserre », elle crie pour avertir ses amies restées
a lextérieur qui aussitdt poussent des «illiliwen », les cris
de joie, des femmes.

Le méme rite peut s’observer au licu-dit «azru ifellan »
— la pierre percée — au sommet du Tamgout, oli se dres-
sent deux blocs calcaires présentant entre eux une sorte de
couloir coudé : les visiteuses en font sept fois le tour, au sep-
tieme tour elles retournent une pierre qu'elles ont repérée
au départ et interprétent la réponse de I'Invisible a leurs
questions d’apres ce qu'elles y trouvent : une fourmi pré-
sage la naissance d'une fille — parce qu’elle est labo-
rieuse —, un lézard, un garcon — bien que, en kabyle local,
fourmi soit du masculin et lézard du féminin. Pour une jeune
fille la découverte d’'un lézard est présage d'un mariage
imminent et d'une facon générale, une réponse favorable;
la fourmi étant un présage médiocre, le fait de ne rien trou-
ver est un mauvais présage.

Ces éléments peuvent étre rapprochés de la pierre percée
dite également « azru ifellan » non loin du village Itdjerma-
nen pres d’Azeffoun que les femmes traversent pour avoir
des enfants.

Si la pierre « se resserre », la femme sera enceinte peu de
temps apres.

Dans ces derniers exemples, il a été beaucoup plus ques-
tion de pierres percées que de grottes proprement dites; a
dire vrai il existe de nombreuses grottes en Kabylie, qui ne
sont I'objet d’aucun culte malgré la beauté du site et la pro-
fondeur de I'antre.
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Dans I'Ouest du département d'Alger le culte des grottes
esl tout aussi rare : une seule grotte est 'objet d'une cer-
taine vénération de la part des femmes, elle est située au
lieu-dit « ifri » la grotte, 28 Wid djir au nord du pont qui fran-
chit la riviere. D'apres les paysans des environs, cette grotte
communiquerait avec le « Tombeau de la Chrétienne » par
un souterrain qui devrait avoir au moins onze kilomeétres
de long. Il ne semble pas exister en cet endroit précis de grot-
tes a4 proprement parler, tout au plus un abri sous roche,
dont le [ond se prolonge vers des terriers de porcs-épics, et
dont I'entrée est encombrée de lampes votives. La encore,
il s’agit d'offrandes destinées a obtenir des Génies du lieu
la fécondité : une vie pour une lampe.

Au Chenoua, il existe quelques grottes d'un acces difficile,
qui ne sont le lieu d’aucun culte si I'on en juge par I'absence
de lampes votives.

Seule 'extension de cette étude a 'ensemble de I'Algérie,
en corrélation avec ce que nous savons pour le reste de I'Afri-
que du Nord, pourra permettre d'établir des cartes de répar-
tition des différents lieux préférentiels du culte, et nous
montrer quel autre fait historique ou sociologique condi-
tionne le choix ou 'éviction de certains lieux plutét que
d’autres, la présence des lampes votives étant pour les ethno-
archéologues de l'avenir comme pour les archéologues
d’aujourd’hui un c¢ritére important sinon toujours probant.

Les talismans

Tout objet ayant appartenu a |'Ancétre, ou qui se trouve
mélé a sa légende peut prendre place dans le sanctuaire et
devenir de ce fait une précieuse relique. Ce « talisman » par-
ticularise le lieu, oriente les aitia, les oblige a tenir compte
de son existence, faisant du lieu saint, non plus une chapelle
¢élevée au culte des morts en général, mais un endroit ot le
sacré manifesté, s'individualise. 1l fait partie de la vie du
sanctuaire, n'en est sorti que dans des occasions exception-
nelles et souvent sa vue devra étre rachetée par des sacrifi-
ces, a moins qu’elle ne soit interdite.
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A - LES ARMES

L'Ancétre ayant été souvent un guerrier de la Foi, il est
normal que les armes aient une importance toute parti-
culizre parmi les reliques; la légende fera alors de lui un
combattant de la guerre sainte, méme si ses descendants ne
menent plus que l'existence des paysans.

Dans la fraction Miaha a Zouggara dans la région du
Chélif, Sidi Mohand Attaf e¢st enterré dans un sanctuaire au
toit couvert de diss comme les maisons paysannes : un sabre
est enfoncé dans une cavité ménagée prés de la tombe.

L’arme est du type « flissa » commun a la Kabylie et a cer-
taines régions du Maroc, qui tire son nom en Algérie du vil-
lage de Tawrirt Zwaw de la tribu des Iflissen-lebhar ol
nagueére ce genre d’arme était surtout fabriqué. Le fourreau
est fait de deux lattes de bois assemblées par des anneaux
de fer, la poignée de bois a la forme d’une téte d'oiseau de
proie, ce qui est habituel dans ce modele de sabre, la lame
semble en bel acier, mais trés rouillée par son séjour en
terre.

Le pelerin peut, moyennant une offrande versée aux des-
cendants du saint, tirer le sabre de sa cachette et en frap-
per trois fois le tombeau, eninvoguant le saint. Sidi Mohand
Attaf est un guérisseur spécialiste des maladies de peau. Il
est venu avec son sabre de Segiet el Hamra et a, grace a lui,
amené les populations kabyles voisines a embrasser 'islam.

C'est également un sabre qui est déposé dans le sanctuaire
de Sidi Belwa, construit au sommet de la colline qui domine
Tizi-Ouzou, le Djebel Sidi Belwa. Nul ne peut le voir en temps
normal mais s'il survient une sécheresse, le plus agé des
membres de 'une des familles gardiennes du sanctuaire tire
le sabre de son fourreau et attend dans le sanctuaire que
la pluie tombe, ce qui parait-il ne tarde jamais. Il remet
ensuite I'arme dans son fourreau et se retire dans le bois
voisin du tombeau pour y mourir peu de temps apres.

Dans le sanctuaire de Sidi Bu shaqur, au village de Tiwi-
diwin chez les At Djennad se trouve une hache, d’ot le nom
du saint — Monsicur 'homme a la hache —. L'arme est
légére, avec un fer en croissant enveloppé dans un morceau
de soie jaune briilée par endroits; le manche est en bois,
d’environ un métre de long. Les descendants du saint ne sor-
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tent cette arme que dans des cas extrémement graves : sa
présence suffit a apaiser les disputes les plus violentes.
Symbole du pouvoir manifesté du saint, elle ne peut sortir
sans raison, les contestants doivent offrir un sacrifice san-
glant, faute de quoi, le pouvoir de I’Ancétre invoqué en vain
frapperait au hasard l'un ou l'autre.

Les dévots de Sidi bu-shaqur pratiquaient des rites san-
glants de mutilation qui les rattachaient aux « Dghoughiyn »
et aux « Hamadsha » du Maroc. La hache conservée dans le
sanctuaire rappelle nettement la hache rituelle employée
lors des exercices de ces confréries mystiques®. Ils se
contentent aujourd'hui de pratiquer le « jdib » ou danse de
possession; une [ois en transe, ils marchent sur des tisons
el se passent sur le corps des torches de paille enflammées,
les glissent sous leurs gandourahs blanches, illuminant la
nuit comme des lampions vivants,

Chez les At Flig, les descendants de Sidi Mhammed Wali
u I-hadj venu a Tifrit en I’an 805 de I'Hégire, conservent la
cuirasse — « tazibba » — de leur ancétre. Dans les dernie-
res années du siécle précédent un gaid Khorsi descendant
du Saint, s’en est revétu pour entrainer a sa suite les gens
de sa tribu contre des bandes rebelles a 'autorité frangaise.
L'objet parait dater du X1x© siecle et &tre une cuirasse autre-
fois en usage dans l'armée francaise.

B - LES PIERRES SACREES

Nous avons déja étudié le role de la pierre brute sacrée,
certains sanctuaires renferment des pierres auxquelles
s'attache la vénération des villageois, moins parce que ce
sont des maisons-Dieu, qu'en raison de leur forme a laquelle
ils donnent une signification toute particuliére.

Le sanctuaire d’Yemma Benet chez les Bini Hawa pres
de Téneés est un batiment rectangulaire orienté est-ouest,
avec porte a l'est. Il était construit autrefois en pierres
seches, avec un toit de diss, la générosité du centre munici-
pal en a fait un monument de style « arabe » avec un mina-
ret. A l'intérieur se trouvent cing pierres dressées; il v en

38. J. HERBER : « les Hamadschas et les Dghoughivin », Hespéris, 113,
1923, p. 217, pl. I, fig. 3.
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avait sept autrefois, la sixieme et la septieme ont disparu
sans doute lors des modifications du batiment. Leur hau-
teur moyenne est d'environ lm 60.

La premiére de ces pierres rappelle les idoles & téte de
chouette découvertes a Tabelbalet dans le Sud oranais, la
seconde a la forme d'une table, ou plutdét d'une cuvette
d’offrande dont les coins arrondis [orment quatre spheres
grossiéres, les trois dernieres pierres ont la forme phalloide
habituelle & ce genre de monument; I'alignement dans son
ensemble rappelle I'alignement de Gezer en Palestine #%. Au
fond du sanctuaire, dans 'angle N.-E. se trouve une tombe
recouverte de chaux et sans doute de ciment, ot I'on distin-
gue la silhouette d'un corps enterré face tournée vers le sud-
ouest, couché sur le c6té droit en position accroupie,

De I'autre coté de la crigque, sur un rocher en pain de sucre,
a quelque distance du rivage, se trouvait un sanctuaire
consacré a Sidi ‘abd-el-Qader, dont la porte tournée vers
'ouest se trouvait dans le prolongement des pierres dres-
sées d’Yemma Benet. Un chargeur de minerai a été install¢
sur le rocher et le sanctuaire a été transporté sur le rivage :
il n'y avait ni tombeau ni restes humains.

Il est fréquent de trouver sur chacune de ces pierres les
traces des bougies qui y ont été allumées certains soirs, tout
particulierement lorsqu’une mere est allée demander la gué-
rison de son enfant malade.

Enfin, nous pouvons ranger dans la catégorie des pierres
sacrées les pierres percées dont nous avons été obligés de
parler a propos des grottes, certaines de petites dimensions
trouvent leur place dans les reliques, dont a la vérité, elles
font partie . Elles prolongent dans le temps et l'espace la
pierre percée, vénérée depuis longtemps et dont les fouil-
les de Mohendjo-Daro et de Harappa ont donné plusieurs
exemplaires.

C'est le cas de la pierre dite « medfa mta Sidi 'abderrah-
man » — le canon de Sidi 'abderrahman ben Shemma — pres
du sanctuaire du saint au lieu-dit « lhawita». Le «canon»
est en réalité une épaisse dalle de pierre, naturellement per-

39. R.P. Hugues VINCENT: Canaan d'aprés lexploration ancienne,
Paris, Gabalda, 1912.

40. Mohendjo Daro and the Indus civilization, edited by Sir John
MARSHALL, vol. I, «Religion», p. 61.
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cée en son milieu d’'un trou circulaire. Suivant le schéme
d'une légende déja rencontrée, le saint aurait tiré un coup
de canon sur des infidéles qui tentaient de gravir la
montagne.

C - OBJETS DIVERS

Dans les sanctuaires de 'ouest du département d’Alger,
les paysans ont I’habitude d'y déposer la coiffure sacrée ou
« berrita » que porte le vieillard chargé de commencer les
labours, ce que nous étudierons plus loin, avec les labours.

En Kabylie maritime et tout particulierement dans la
région d'Azeffoun, des saints sont dits «bu-qashush»:
comme par exemple Sidi Ahmed bu-qashush au village At-
Wandles. Les paysans disent que I'agashush en question est
une coiffure de femme en toile cousue, qui aurait été lais-
sée 4 Sidi Ahmed par son grand-pére Sidi Yusef, comme
récompense. Peut-étre s'agissait-il de I'une de ces calottes
d’argent incrustées de pierres précieuses qui surmontaient
les bonnets de laine, encore peu de temps apres la conquéte
francaise. L'objet a disparu, mais le sanctuaire s’orne d'un
curieux pignon de stuc blanc qui porte le nom d'agashush.
Nous retrouvons ce méme ornement architectural a Tafraut,
village maraboutique d’Azzouza, sur la tombe de Sidi Faid
venu de Segiet el Hamra au VII© siecle de I'Hégire.

Le sanctuaire de Faristu (djema’a Faristu) du village de
Tamdisht chez les Iflissen renferme un vase de métal pré-
cieux : d’or ou d’argent, suivant les traditions recueillies,
enveloppé dans une peau de bouc noir. Le tout est posé sur
la tombe de Faristu. Il ne peut étre vu; une femme qui 'avait
volé a eu en 'emportant la curiosité d'ouvrir la peau de bouc
qui le protégeait, elle est devenue aveugle sur place.

Seul '’homme le plus 4gé de la famille des U-shaik/ ou des
U-Hamza peut le manipuler, en cas de sécheresse pour une
hydrophorie sacrée qui est un rite de pluie efficace, dont
nous parlerons plus loin.

Enfin, d’autres particularités peuvent distinguer le sanc-
tuaire, le marquant aux veux des fideles du sceau des Puis-
sances invisibles, et souvent aussi gardant la trace des
anciennes religions qui ont précédé les cultes actuels.

Pres du tombeau de Sidi Hmed u Yusef a Miliana, non loin
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de la crypte ou se trouve enterrée sa servante noire, Lalla
Bghura, le mur est percé de quatre trous d’une dizaine de
centimeétres de diameétre, placés I'un a cété de l'autre, au
meéme niveau,

Ces trous, nous dit la légende, ont éié creusés par les
sabots de la mule du saint qui refusait d’avancer.

Nous retrouvons des trous analogues dans le sanctuaire
de Sidi Braham el-ghobrini prés de Cherchel : ils sont dis-
posés de la méme facon, mais une autre légende les explique.

Le saint avait un [ils : Sidi Belnwar. Un jour que les pele-
rins étaient nombreux, il résolut de faire un miracle pour
égaler son pére. De son baton il frappa deux fois le mur et
v perca deux trous : de I'un sortit du blé, de I'autre de lorge.
Alors son pére le maudit et lui dit: « Nous sommes
aujourd’hui vendredi, vendredi prochain tu seras mort. » Sidi
Belnwar mourut & la date fixée, Depuis, le prénom de Beln-
war, fréquent dans la région, est frappé d'interdit dans la
famille ghobrini.

En analysant les éléments de ces deux légendes, on trou-
verait sans doute les traces de trés anciens sanctuaires isla-
misés. La servante noire enterrée dans une crypte prés d'un
puits miraculeux est sans doute la premiére occupante du
lieu, non loin de 'ancienne ville phénicienne de Zucchabar
et du champ dit Messabeth — les steles funéraires. Dans
l'autre cas, le voisinage de I'ancienne ville phénicienne puis
romaine de Iol, devenue Caesarca, aujourd’hui Cherchel,
nous amene sur un terrain analogue.

Il est vraisemblable que ces ouvertures servaient autre-
fois a recueillir un baume quelconque ou plus vraisembla-
blement les graines destinées aux semailles, imprégnées de
la bénédiction de la crypte du dieu ou de la tombe du héros
mort. C'était le cas pour le tombeau de saint Félix de Nole
ot «un grillage était planté d'un c6té du tombeau au-dessus
du cercueil, avec une plaque de marbre sur laquelle a été
fixée une plaque d’argent ». Cette plaque était percée de deux
ouvertures d'ol descendaient deux tuyaux destinés a ver-
ser du nard. « Lorsque ce nard sort de nouveau de la demeure
cachée des cendres saintes, le souffle mystérieux est sur les
pieux visiteurs*. »

41. J.P. JACOBSEN : les Manes, (. 111, p. 79.
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L’islam n’a fait qu'apporter une tombe au-dessus de la
crypte, a Miliana, non loin de 'ancien sanctuaire de Cher-
chel, et a remplacé par d’autres usages les vieux cultes deve-
nus dans les légendes des faits merveilleux incompris et
inexplicables.

Le mobilier de la tombe, les talismans déposés dans le
sanctuaire de I’Ancétre ou du saint protecteur, sont les gages
certains de sa présence parmi ses descendants ou ses
fideles, ils ne seront les objets d’aucune vénération parti-
culiére mais feront partie intégrante du sanctuaire, ils
le caractériseront dans la pensée des paysans, méme
s'il n’a d’autres éléments remarquables «qu’une porte
et une serrure de bois», comme disent les chants popu-
laires.

De méme que les groupes ethniques voisins ont des généa-
logies différentes, les paysans qui les composent aiment
avoir des Protecteurs différents, rapprochés lors de peleri-
nages régionaux : ils seront plus attachés a I'humble sanc-
tuaire de campagne qui est leur répondant et leur garant
dans le Monde invisible.

Le nom

L’élément le moins précis de l'identité du Saint ou de
I’Ancétre est bien le nom, qui pour nous serait au contraire
I'élément le plus certain.

Nous avons vu qu'il existait des sanctuaires sans tombeau,
de méme il existe, dans la langue familiére du moins, des
sarnctuaires sans nom. Le terme employé par les paysans sera
« taqubet » (la tombe) sans tenir compte du nom du saint,
dans le Zakkar on dira l-wali, ’Ami de Dieu. Les paysans
savent alors qu’il s'agit du plus proche sanctuaire, protec-
teur de sa famille et de ses champs.

Parfois la légende du saint mentionnera qu'il était parmi
les « Suhaba », les compagnons du Prophete.

Parfois aussi le nom n'est que I'énoncé de la fonction essen-
tielle du mort, comme Sidi Bu ’alldm au douar Zouggara,
‘alldm désigne le premier sillon. Chez les Bani Hawa, & Taw-
rira, nous trouvons Sidi Ahmed Tayerza — Monsieur Ahmed
Labour — qui se rapproche sans difficultés des caractéris-
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tiques essentielles de Sidi Bu'allim, maitre du premier
sillon.

Sidi Msahel, des Bini Hawa aux Béni Akil, a un double
réle et au fond une fonction unique : il facilite les accouche-
ments et la chute de la pluie. De méme pour des raisons déja
vues, les nombreux Sidi Mesbah — Monsieur Lampe — dans
I'ouest du département d’Alger, Sidi Bu gnadel chez les Béni
Snus, qui est un autre nom de la lampe, veilleront a donner
des enfants aux femmes stériles.

Il arrive que 'identité du lieu saint se perde, que les sanc-
tuaires soient abandonnés au profit de sanctuaires plus pres-
tigieux donc plus efficaces. Pendant des années, parfois des
siecles, le lieu saint pourra étre profané; un jour 4 la faveur
d’'un songe ou d'un miracle, il reprendra sa place et devien-
dra a nouveau le but de pieuses visites. C’est le cas de Wali-
Bu-Zyin, situé en bordure du champ de Messabet/, devenu
longtemps champ de tir 4 Miliana. Le saint a révélé en songe
a une vieille femme en 1946 qu'il était enterré dans un édi-
cule dit « le four a chaux » situé dans le champ de tir de la
garnison de I'époque. En réalité ce champ de tir se nomme
«messaberh », ce qui désigne nettement un ancien cimetiére.

Les tranchées creusées ¢a et 1a montrent 'existence de plu-
sieurs couches superposées de squelettes humains et de frag-
ments de tuiles et de poteries, ce qui confirme cet élément
toponymique.

Le « four a chaux » avait en réalité été installé dans I'ancien
sanctuaire placé au centre du cimetiére et n'a fait qu'étre
rendu a son ancienne destination de lieu de pélerinage, a
la suite d'un songe, né peut-étre du souvenir d'une tradition.

L’entrée du petit bidtiment est marquée par une touffe de
brins de laine arrachés a la ceinture des femmes venues y
faire un veeu, l'intérieur est encombré par un tas de débris
de poteries et de tessons de terre cuite, qui ont contenu des
charbons ardents et du benjoin, seule offrande acceptée par
le saint. Son nom, Sidi Bu-Zyin, le rattache a un élément
prestigieux de la population arabophone de la région, les
Béni-Zydn, venus de 'ancien royaume de Tlemcen.

Quelquefois, le nom du Saint peut indiquer simplement
sa situation géographique, comme par exemple Sidi ‘ali
Ibahri — Monsieur 'ali de la Mer — pres de Dupleix (région
d’Alger) ou une particularité topographique, comme Sidi 'ali
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Ifergi (d'une racine F R Q : séparer, fendre), enterré pres d'un
ilot qui porte son nom pres de Cherchel, et son homonyme
enterré chez les Bani Ghomeridn, au sommet fourchu d’'un
piton. De méme, Lalla Ferga, a Buhlal pres de Cherchel, asso-
ciée a une roche fendue, il s’agit d'une simple hawita sans
tombe, le pelerinage est réservé aux femmes qui y pratiquent
le passage classique a travers la fente de la roche, pour béné-
ficier de la fécondité attachée a ce geste.

Enfin, les saints peuvent étre désignés par des noms qui
rappellent I'animal qui est leur manifestation habituelle ou
qui se trouve lié & un épisode important de leur légende.

Les rapports qui existent entre les Ancétres et les saints
protecteurs et les animaux posent un probléme important
qui fait que l'on a quelquefois prononcé le mot de totémisme,
peut-étre un peu hativement puisqu'’il s’agit de systémes dont
il ne semble pas que I’'on puisse trouver de traces en Kaby-
lie et dans les régions montagneuses berbérophones de
I'Ouest algérien, mais il est toujours plus commode de clas-
ser l'inconnu que de chercher 4 mieux le connaitre.

Les morts et les animaux

Il est admis en Kabylie que I'dme s’échappe du corps
humain sous la forme d’'une abeille ou d'un papillon, mais
elle ne se manifestera ensuite sous cette forme que rarement.

Dans la forét de Tawrit Musa chez les At Yenni, les lapins
et les lievres qui y habitent sont sacrés, ce sont des «i’assas-
sen », des Génies protecteurs; non loin de 14, prés de Taw-
rit Mimun, se trouve un champ dont les perdrix sont
mystérieusement protégées. Le chasseur regoit des gréles
de pierres et de petits cailloux : un homme qui venait de tuer
I'une de ces perdrix voulut ramasser son gibier; un géant
noir tenait I’animal dans ses mains et le chasseur effrayé
prit la fuite. L’homme noir est, en Kabylie, 'une des mani-
festations des puissances chtoniennes. De méme, dans la
Grece actuelle les paysans croient que les génies fréquen-
tant les montagnes, les grottes, les sources et surtout les
hauts lieux ont 'aspect d’hommes noirs 2,

42. JAUSSEN : Coutumes des arabes au pays de Moab, p. 33.

U. de MEDONCA : «les Mceurs et les croyances du peuple grec », Revue
anthropologique, janvier-mars 1932, p. 51.
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L’'ame des morts peut souvent revétir 'apparence d'un
oiseau mais cette notion générale en Kabylie et dans les
régions étudiées semble déborder largement cette zone
d’extension : c'est une notion complexe que nous retrouve-
rons par-dela la Gréce, en Iran et qui dépasse le trop vague
concept de «totem ». Dans le passé méditerranéen, nous
retrouvons cette croyvance attachée a la pensée de la civili-
sation créto-mycénienne®. En Iran, ce sont les pari qui
prennent la forme de colombes, se plaisent dans les jardins
et les endroits boisés et frais. Elles peuvent « posséder » un
étre humain qui devient alors, & son tour pari.

La colombe et les pigeons d'une facon générale ne peu-
vent étre ni tués ni mangés; parfois, dans le Zakkar, Ia
colombe sera la victime de sacrifices destinés a guérir la
méningite, accomplis par le forgeron ; en Kabyvlie, les pigeons
ne peuvent que rarement étre élevés, suivant les interdits
des quartiers des villages : ils sont considérés comme des
oiseaux de mauvais augure, et leur roucoulement est la
plainte des dmes en peine .

Chez les Béni Snus, ghar lehmdm —la grotte des
pigeons — est habitée par ces animaux qu'il est interdit de
chasser; suivant une tradition déja rencontrée, ils sont gar-
dés par une femme noire qui apparait au chasseur impie
mais pas aux pélerins éventuels. '

Instruments de la vengeance des Invisibles, des palombes
se sont abattues sur les Bidni Habib et les Bini 'awen qui
habitaient dans la région de Marnia vers 'Wid el - "abiod,
jusqu'a Mazer; ces deux tribus étaient querelleuses et pra-
tiquaient la prostitution — sans doute la « prostitution » hos-
pitali¢re. Les palombes chargées de leur punition devinrent
si nombreuses que les plats servis étaient dévorés ou souil-
lés d’excréments avant d’avoir pu étre touchés par les hom-
mes. Les tuait-on, elles se décomposaient avant d’avoir pu
étre égorgées. Un brocart populaire est resté : « athir iKhla

43. U. de MEDONCA : « les Mceurs et les crovances du peuple grec », ap.
cit.

44. O. FALSIROL : « Anima alata e simbolismo dell’anima in Omero »,
Studi e materialo di Storia delle religioni publicati dalla Scuola di Studi
Storico-religiosi della universita di Roma, Bologna, 1952, p. 102.
HERODOTE, t. IT, p. 155, trad. Budé, p. 104. Pour I'Iran : DONALDSON {Bess
Allen), the Wild Rue.
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Bni Habib ». Ce sont les oiseaux qui ont chassé les Béani
Habib.

Au village de Tawrirt-Mimun, chez les At Yenni, les
« tiukilin » ou fées si semblables au « Petit peuple » des tra-
ditions européennes et les &mes des morts invoguées par les
sorciéres, viennent sous la forme de colombes. Si la route
est trop longue, elles se percheront sur le toit des automo-
biles rencontrées en chemin. Dés gqu’elles arrivent, elles quit-
tent leur aspect visible et pénétrent dans le corps de la sibylle
qui est alors saisie de tremblements et émet un son de gorge
pareil 4 la plainte de la colombe ; ensuite, elle s’exprime avec
la voix du mort évoqué ou, s'il s'agit de Puissances invisi-
bles non déterminées, elle prend la voix sifflante et pépiante
des Génies. Mais dans la Bible, Ezéchiel décrit les dmes
comme des oiseaux pris au piege par les prophétesses et qui
s’envolent ensuite délivrés par Dieu (XIII, 30). Cette concep-
tion était courante dans I'Antiquité méditerranéenne ot l'on
attribuait aux dmes des morts la voie sifflante et gazouil-
lante des oiseaux 3.

Le vautour est la [orme que revét, tout particulierement
en Kabylie, I'dme de certains morts renommés par leur sain-
teté ou leur attachement a l'islam, ce qui peut laisser sup-
poser que cetle notion est venue avec I'islam lui-méme, sans
doute d'Iran.

Nombreux sont les saints marabouts dont le nom, comme
Sidi 'ali u-Thyar (Monsieur ‘ali fils de I'oiseau de proie) laisse
deviner 'aspect qu'il revét le plus souvent. Plus nombreux
encore sont ceux dont la légende dit qu’« il volait d’un point
a un autre comme un oiseau ».

Nous verrons ailleurs, en étudiant ['organisation des
saints, 'importance de cette notion, qui sans doute s’étend
a la majeure partie de I'Algérie.

D'autres formes sont adoptées par les saints pour se mani-
fester dans le monde des vivants : Sidi Djilali a Dupleix, appa-
rait sous forme de taureau. Dans le Zakkar, de nombreux
saints apparaissent sous forme de lion, comme a Wid el had,
Sidi Sbo’a — Monsieur Lion —. Ce terme peut étre une épi-
thete laudative fréquente dans les poemes composés a la

45. Ezeéchiel, 8. 19.
HOMERE : Odyssée, XXIV, 5, 9.



gloire des saints : en Kabylie, Jeddi Méangelldt est souvent
comparé a un lion. A 1'ain leghbali prés du Khemis des Béni
Snus le génie gardien du lieu se manifeste sous la forme d'un
taureau noir; le passant égaré qui 'apercoit risque de deve-
nir fou. Le présage apporté par cetle vision est en tout cas
mauvais.

Ces manifestations ne sont pas considérées par la popu-
lation comme des images poétiques, au contraire, ce sont
des phénomenes, mystérieux certes, mais dans I'ordre natu-
rel des choses. Lorsque Sidi "abd-el-Qader, pres de Ténes,
se transforma en lion, pour veiller sur la ville, des troupes
qui étaient stationnées dans la région, en 1943, ouvrirent le
feu sur lui pendant plusieurs heures, sans 'atteindre et ne
s’arrétérent que lorsqu’il jugea bon de disparaitre pour ren-
trer dans sa tombe. C'est tout au moins ce qui a peut-étre
été 'interprétation locale d'un exercice de nuit.

Il ne semble pas que la manifestation d’un saint sous forme
de serpent soit fréquente en Kabylie, alors qu’elle est habi-
tuelle dans le Tell oranais et dans la vallée du Chélif ot j'en
ai noté une dizaine sans en établir une liste exhaustive.
Cependant le serpent joue un réle prépondérant dans les
motifs décoratifs du tissage et de la poterie.

Nous rencontrons chez les At Djennad (pres d’Azeffoun)
un village dit Thanushen qui se traduit dans les villages voi-
sins par «les serpents», pluriel kabyle d'un mot arabe
« hanash », le serpent. Le saint protecteur du village n’a pas
de reptile dans sa légende, tout au plus la réputation d’avoir
la langue noire, d'ot son nom de Sidi Braham Aberkan
— Monsieur Braham le Noir. Sidi Musa de Tinedbar chez
les Biani Wughlis, se transforme en tortue, seul dans ce cas,
semble-t-il, dans les régions que nous avons étudiées.

A ces saints personnages, il faut ajouter Sidi bu 'abdal-
lah a Tlemcen qui se manifeste sous la forme d'un chat noir,
Sidi bu halufa 8 Ammi Moussa qui prend la forme d’un san-
glier. Le génie du vieux bain maure de Saida prend tantét
la forme d’un bélier, tantét celle d'un jeune taureau, celui
du hammam de Sidi Khaldd a Saida prend la forme d'un
veau. Sidi Embarek & Tlemcen dans le quartier de Souk el
Fouki apparait sous 'aspect d’'un bouc?,

46. Cf. A. Cour, le Culte du serpent.
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Tous les saints, tous les morts ne revétent pas toujours
I'apparence d’animaux, tous les animaux non plus ne sont
pas toujours des saints ou des morts manifestés pour un
temps dans le monde des vivants. Cependant, l'animal reste
en liaison avec le monde mystérieux des morts. Tout sacri-
fice d’animal est un sacrifice au sens religieux du terme qui
ne peut s’accomplir que dans certaines circonstances, et qui
chaque fois renouvelle I'alliance entre les deux mondes, celui
des morts et celui des vivants. Le chasseur, comme le bou-
cher, ont sur eux la malédiction de ceux qui manipulent les
[orces redoutables du monde non soumis a I'homme, comme
aussi le tailleur de pierres et en un certain sens le forgeron :
un proverbe illustre cette conception qui, nous le verrons,
a de multiples conséquences sur l'organisation sociale, c’est-
a-dire sur la vie quotidienne.

« Asiad akkw agzzar
win ittghuzen adghagh
ad-yemet d-adelghal
negh d-amengugh. »

Le chasseur, le boucher
et celui qui taille les pierres,
mourra aveugle ou sans enfants.

Cette identité de I'ancétre mort, qui ne persiste dans la
mémoire des hommes que dans la mesure ot elle s’attache
a un rocher, a un arbre, a un sanctuaire ou & un cours d’eau,
disparait tout a fait sitét que font défaut ces supports maté-
riels. Cependant les morts sont présents dans le monde des
vivants et accompagnent ou entravent chacun des gestes des
hommes. Les noms font défaut, mais ils forment une troupe
dense qui emplit chacun des recoins de la maison, ce sont
les «i’assassen », les « Gardiens » ou les « vigilants » qui regoi-
vent un culte domestique a chacune des fétes collectives ou
familiales : 'offrande d'une lampe ou d'une part aux repas
de féte. De méme que I'ancétre du village est plus proche
que le Protecteur de la tribu, les génies domestiques parti-
cipent a la vie de la famille dont ils ont fait partie dans leur
existence terrestre, et qu'ils continuent a protéger, liés aux
vivants par les liens solides de la communauté kabyle.
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Les génies gardiens de.la maison

Un proverbe kabyle dit : ikhkhamen sii’assassen — toutes
les maisons ont leurs gardiens — et c’est par-dela les mai-
sons et le village, le monde entier qui regorge de Génies :

« Ur tsrusuted ara a bnadem adad-ik deg ar yelli u’assas. »

Un homme ne peut nulle part poser le bout du doigt sans
trouver un Gardien *® bis,

1ls constituent la cohorte innombrable des étres invisibles,
mal définis, mais congus comme créés a l'image de 'homme,
menant une vie paralléle & la sienne, mais sur un autre plan.
Ils naissent, vivent, se marient et peuvent avoir des enfants.
Leur role essentiel est de veiller sur 'homme. Chaque indi-
vidu a un génie gardien sans cesse présent a ses cotés, cha-
gue famille a le sien qui se confond parfois avec son ancétre,
chaque coin du sol appartient au Maitre du lieu « Bab bum-
kan ». Ils ne portent pas de nom et restent dans le vague du
terme «’assas bukhkham » — le gardien de la maison —,
« 'assas lhara » — gardien de la famille — ou plus exactement
gardien des familles qui, soumises & 'autorité d'un méme
chef, vivent groupées autour d’'une méme cour — l-hara.

Leur présence se reconnait a quelque chose d’insolite dans
I'aspect d'un arbre ou d’'une pierre.

«S'il y a dans ta demeure quelque saillie de rocher, garde-
toi d’en faire fi : aux fétes, tiens-y allumée une lampe, afin
de permettre au gardien d’y voir clair pour faire sa priere,
voila pourquoi on lui dit : “O Gardien de la maison, nous
sommes tes sujets et Dieu est au-dessus de toi” “ay 'assas
I-hara, nekwi ddawak, Rebbi nnig-ak.” Au village d’Ait Aisi
par exemple, chez les At Flig, il existe un rocher, situé au
nord du village dans le quartier des Aisiwen, les fondateurs
du village, ou habite 'l-'assids lhara s, »

Ailleurs, chez les At Djennad, un caroubier male est le gar-
dien des Ait Saadi : «takharrubt n-Sidna djennudi» — le
caroubier de Sidna djennudi. Le génie du lieu s’y manifeste
sous la forme d’un lion que I'on entend rugir. L’endroit tout
entier est « takhaluikt » c’est-a-dire bosquet sacré frappé des

46 his. R. P. J.-M. DALLET, «l-’assassen », in Fichier d'archives berbé-
res, Fort-National, 17 mars 1949, 866-992.
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interdits habituels de ramassage du bois mort, de cueillette
ou de chasse. Lorsqu’'une femme y apporte en offrande un
plat de couscous, elle ne manque pas d'y mettre un nombre
impair de cuilléres de bois, pour les « génies du lieu »; a peine
a-t-elle tourné le dos, que le plat est en partie vidé.

Dans le village de Talbent & Zekri prés d’Azeffoun,
'« assas » du village réside dans une pierre conique placée
devant la maison des Ait Ik/lef, fondateurs du village en face
de la porte de I'Est.

Au village de Buzgen, dans I’Afkadou, dans la cour de cha-
que maison, se dresse un caroubier, qui est la résidence de
l-’assids lhara, le génie protecteur de chacune des familles.
Le génie protecteur du village réside au lieu-dit « tazrut Sidi
Hand u'Bel’aid » — la pierre de Sidi Hand u Bel’aid — qui
est un rocher, entouré de lentisques, situé a l'est du village.

A l'intérieur méme de chaque maison, les Génies ont leurs
endroits favoris, ce sont des objets domestiques auxquels
la présence des gardiens donne un caractére tout particu-
lier : tout d’abord, le seuil, le pilier central, la maitresse pou-
tre, le trou et les pierres du foyer, le métier a tisser, le moulin
de pierre et les « ikufan » ou jarres de terre dans lesquelles
sont conservées les céréales. Nous nous proposons d'étudier
ailleurs la place que ces différents objets occupent dans les
rites saisonniers, il reste cependant intéressant de connaitre
leur importance dans la maison, puisque en effet, ils n’ont
pas été choisis arbitrairement comme résidence élective des
Génies gardiens.

Lors de la construction d'une maison, trois sacrifices sont
offerts par le propriétaire :

e le sacrifice des fondations,

e le sacrifice lors de la pose de la maitresse poutre dans

la fourche du pilier central,

* le sacrifice du seuil «arres di-gurt » dans le Zakkar se
pratique également en Kabylie dans les mémes con-
ditions.

Le sacrifice des fondations est fait dans les fondations
mémes, la béte est en général un mouton a téte noire ou un
chevreau noir; le sang reste dans les fondations en offrande
aux Génies du lieu, la viande est partagée entre les ouvriers,
les membres de la famille du propriétaire et leurs voisins.

Le pilier central est [éminin « tagwujdit » chez les At-Yenni,
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sa base est enfoncée dans un trou dans lequel on a déposé
du sel et qui est le nombril de la maison. De méme, chez les
At-Yenni, il est d’'usage de mettre un peu de sel sur le nom-
bril du nouveau-né, c’est « melldh llufan », le sel de 'enfant.
La maitresse poutre est male « usalas », il est d’'usage chez
les At-Yenni d'y déposer les prépuces enfermés dans des
tubes de roseau des enfants circoncis, les garcons vivront
tant que le prépuce restera sur la poutre, disent les tra-
ditions.

L’union de la maitresse poutre et du pilier central est un
mariage, les femmes poussent des «illiliwen » et d'une facon
générale il est d'usage de tirer un coup de fusil au moment
méme ol la poutre est placée dans la fourche du pilier
comme au moment de la consommation du mariage. Parmi
les souhaits adressés a la jeune épousée, il en est un qui
revient souvent :

« Ak-kemi djil Rebbi am tagwudjit talmast dug
ukhkham-im. »
Que Dieu te rende semblable au pilier central de ta maison.

Le jeune marié s'entendra dire :

« Ak-k idjdl Rebbi am usalas d-elmis dug uk/ikham-ik. »

Que Dieu te rende semblable a la maitresse poutre de ta
maison.

Dans une poésie de la Kabylie du Djurdjura citée par
Hanoteau, nous voyons revenir cette comparaison :

« Az zouaj amm ajgou alemmas
akkeni ai seked’er le methel
aalai em baid r'eff athema-s
fell as ag senned’ ak | amel. »

La femme est comme le pilier du milieu
Clest ce que je vois de mieux a lui comparer
beaucoup plus élevé que ses fréres

c'est sur lui que repose toute la toiture®.

47. A. HANOTEAU, Poésie de la Kabylie du Jurjura, 1867, p. 328.
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A Azeffoun, en Kabylie maritime, c’est une énigme qui sou-
ligne une fois de plus cette analogie faisant de la maison le
symbole vivant de toute la famille.

« Yemma tamghart tabbub amghar -is
bab amghar ibbab arraw-is

Ma vieille mére porte son vieux mari,
mon vieux pére porte ses enfants.

I s’agit du pilier central qui porte la maitresse poutre et
de la maitresse poutre qui supporte le clayonnage en roseaux
du toit.

Les roseaux représentent les enfants & venir; c’est un
roseau qui sert a prendre les mesures du mort, avant que
ne soit creusée la tombe; chez les Biani-Hawa la femme qui
veut savoir si elle aura un enfant dans I'année, prend un des
roseaux du métier a tisser et va le jeter a la mer, le plus loin
possible, prés du rocher 'ajelbéb dont nous avons déja parlé :
si la mer raméne le roseau, le présage est favorable, il est
défavorable dans le cas contraire.

Il v a dans le métier a tisser sept roseaux, servant a sépa-
rer les nappes du fil de trame, ils portent le nom significa-
tif de « errwah » — les 4mes subtiles — et la femme jurera :
« haq azeththa-aggi bu seba’a rruh » — par ce métier a tis-
ser aux sept ames. Les roseaux sont donc le support des ames
et, dans la maison, le présage des naissances futures.

Chez les Serbes d’autrefois, en arrivant au domicile
conjugal, la jeune épousée s’écriait: « Je voudrais avoir
autant d’enfants qu'il y a de poutres dans la charpente du
toit 47 bis_,,

La maison terminée, divers sacrifices ont lieu qui présen-
tent entre eux de faibles différences suivant les régions.

Dans le Zakkar, fraction Wid el Had, la femme fait des
crépes dites « ma’arius », ’homme égorge un poulet sur le
linteau de la porte, en prenant soin que le sang coule devant
la porte, jusqu'a terre, faisant comme un rideau protecteur
contre les influences mauvaises, ¢’est-a-dire contre les mau-
vais esprits; puis, il ira déposer du sel a la base du pilier
central — c’est la naissance de la maison.

47 bis. U. de MEDONCA et Ruza LERINC : « Les mceurs et les croyan-
ces du peuple serbe », Revue antrophologique, 1927. p. 256.
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Dans la fraction Tlakhikh, chez les Bu Ma’ad lorsque les
murs et la charpente du toit sont élevés, 'homme égorge une
chévre sur le seuil, le sang se répand a terre en offrande au
Génie du seuil, la viande est partagée entre la famille du pro-
priétaire et les ouvriers — qui sont des voisins bénévoles,
puis il égorge un poulet sur le pilier central, en faisant cou-
ler le sang du milieu du pilier jusqu’a terre.

Le foyer est creusé, en principe, au centre du rectangle
qu'est la maison kabyle, il est en réalité légerement décalé
pour étre «a l'abri des regards indiscrets ».

Avant d’allumer le premier feu dans le « ganun » I’homme
égorge un poulet au bord du trou et laisse le sang couler
au fond. Lorsqu’en été le fover est transporté de I'intérieur
de la maison dans la cour, il est d'usage d’offrir un nouveau
sacrifice dans les mémes conditions. De méme un moulin
de pierre neuf recevra le sacrifice d'un poulet avant d’entrer
en service, puisqu’il va devenir la résidence de l'un des
Génies de la maison.

Les grandes jarres dans lesquelles sont gardées les provi-
sions de la maison : céréales, figues et légumes secs, ont une
silhouette anthropomorphe. Deux des coins supérieurs sont
relevés, ce sont « tifetussin » — les petites mains. Leur panse
s’orne de motifs en zigzag «izerman» — les serpents.

Au Chenoua et dans le Zakkar, la coutume est de méler
aux denrées déposées dans les jarres, « ikhubai », une poi-
gnée de terre prise sur la tombe d’'un marabout, et chez les
Bini Ghomeridn, quelques fruits du sycomore qui pousse
prés de la tombe de Sidi Braham u Musa. Les génies gar-
diens sent présents dans ces récipients auxquels s’attache
tout le sacré des céréales et de la nourriture. Chez les Ait
Hisham, si l'un des «ikufan » éclate par la suite de la fer-
mentation des grains de la récolte nouvelle, c’est que les
Génies en ont augmenté la quantité. Il faut alors que le mai-
tre de maison égorge un chevreau, enduise de son sang tous
les autres « ikufan » et en arrose le blé et I'orge qui y sont
contenus.

Une légende du village de Zituna, chez les At Djennad, sou-
ligne la présence des Génies préposés a la garde du grain.

Une femme des Ait Ikklef ne manquait jamais en sortant
de chez elle de confier sa maison a sa belle-fille Fathima,
mais elle ajoutait tout bas : « O Gardien de la maison! — ay
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'assas bukhkham — garde ce que je laisse! » Un jour, une
de ces veuves qui vont de maison en maison vendre des char-
mes et des amulettes aux jeunes femmes, vint trouver
Fathima qui accepta ses offres et voulut la payer avec des
céréales contenues dans les « ikufan ». Pour ce faire, et pour
ne pas laisser de traces de son larcin, Fathima descella le
plat de terre luté de bouse de vache qui fermait le haut de
I'akuffi, et se pencha dans I'ouverture pour puiser le blé.
A ce moment, sortit de I'akufi un vieillard a la barbe blan-
che coiffé d'un turban bleu, qui la retint prisonniére la téte
au fond de la jarre, les jambes battant dans le vide, c'était
le gardien de la maison, I'« assiis bukiikham », qui ne rela-
cha son étreinte que lorsque revint la maitresse de maison
et disparut aussit6t. Fathima put alors se dégager mais dut
avouer son larcin a sa belle-meére.

Quelquefois, sur les murs de la maison, des signes tracés
a l'ocre rouge ou de différentes couleurs, rappellent la pré-
sence des Gardiens tutélaires. Dans le village des Ait
Himmed (a Azzuza) les serpents et le poulpe sont les motifs
les plus fréquents, ailleurs, dans la tribu des Ouadhias, le
répertoire magique et décoratif est beaucoup plus étendu.
Le serpent symbolise la fécondité venue des morts et le
poulpe — en berbére aqunidh — symbolise le sexe féminin.
Des peintures murales analogues devaient exister dans le
monde sémitique ancien, provoquant la colére d’Ezéchiel
contre « les anciens d'Israél qui offraient de I'encens a toute
sortes de créatures rampantes et abominables peintes sur
les murs de la maison*® ». Ce sont les femmes qui tracent
ces signes, ce sont également les femmes qui connaissent
les interdits qu'il ne faut pas transgresser sous peine d’offen-
ser les Gardiens et que nous étudierons ailleurs.

L’exécution de ces peintures est accompagnée d'une pré-
paration magique des couleurs.

Quand le badigeonnage de la partie supérieure des murs
est terminée, la femme qui doit orner les soubassements
commence par sacrifier un pigeon. Elle lui lave d’abord les
pattes et le bec pour le purifier des souillures contractées
en touchant les ordures. Si elle ne le faisait pas, elle
commettrait un péché en sacrifiant une béte impure. Elle

48. Ezéchiel, VIII, 10. 12.
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tourne alors le pigeon sept fois de droite a gauche en
comptant jusqu’a sept; puis sept fois de gauche a droite, en
comptant de la méme facon; elle ajoute deux tours en
disant :

« Aggi d-sheffa, aggi d-ddwa,
Rebbi erf a-lebla. »

Ceci est la guérison, cect est le reméde,
Que Dieu enléve le mal.

Elle dit ensuite :

« Ad-iffer shaitan
ad-imna’a-s ben -adem. »

Que le démon sorte, que I'homme soit gardé de lui.

Elle égorge alors le pigeon et pour éviter le « coup d’ceil »
— thith —, elle mélange le sang de la victime aux couleurs,
rouges — lmerri — et noire — useggu.

Toutes les peintures ainsi tracées ne représentent pas des
Génies protecteurs; beaucoup, dans la tribu des Ouadhias
ont un sens apatropaique, ou représentent les occupations
et les préoccupations essentielles de la maitresse de mai-
son. Dans les autres tribus de Kabylie, la décoration est
moins riche ou moins soignée, souvent aussi elle fait
complétement défaut, mais le symbolisme de la maison reste
le méme, elle est tout entiére habitat des vivants, sanctuaire
des génies et des morts, qui y habitent et la protegent ™.

Aussi voyons-nous apparaitre un comportement des
vivants qui tient compte de la présence des morts, tendant
2 agir et a penser de facon a ne pas déranger les Gardiens,
a rester en toutes choses en accord avec eux pour ne pas
encourir leur vengeance. Du respect des lieux et des limi-
tes naitra la charpente des institutions; du respect du Gar-
dien de la famille d’autrui, de son Ancétre semble sortir la
base d’une morale, ou plutot les termes d'un contrat fixé
et accepté par les hommes et les Invisibles.

L'Invisible peut lui-méme faire respecter la violation de

49, R.P. DEVULDER : « Peintures murales et pratiques magiques dans
la tribu des ouadhias », Revue africaine, t. XCV, 1¢7 et 2¢ trim. 1951, p. 63
a2 102
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son « horma », du caractére sacré des biens qui lui appar-
tiennent. Les sanctuaires, les bois sacrés, les sources ou les
jacheres dévoués a un saint ne sont protégés par aucune loi
des vivants. Leurs Maitres invisibles se chargent de les
garder.

De ces conceptions nait un respect de la propriété privée
qui n'est considérée comme telle que parce qu'elle a été pla-
cée sous la garde de I'Invisible.

Méme si cette idée n'est plus nettement exprimée par les
paysans, elle reste trés profondément ancrée dans I'esprit
des montagnards habitant les régions étudiées.

Au-dela de cette notion de limite sacrée vient la notion de
« horma » ou caractére sacré des lieux, qui dépasse le sanc-
tuaire pour s'étendre a la maison protégée elle aussi par les
Génies gardiens.

L’empietement de terrain n’est pas un simple délit, c’est
un péché qui risque d’attirer sur toute une communauté
humaine la colére des Invisibles, aussi n’est-il commis que
timidement et presque a contrecceur, les paysans n’osant
pas déplacer les pierres des limites qui sont des « maisons-
Dieu ». Le vol lui-méme n’est plus & proprement parler un
simple larcin, ¢’est un viol de « horma », un péché qui ris-
que lui aussi d'attirer le chatiment des Invisibles sur toute
la communauté humaine qu’ils protegent et dont ils exigent
le respect. Aussi les « kanun » de village ne prévoient-ils de
sanction que pour le vol commis dans le village qui seul a
offensé les Génies gardiens — les morts. Ils ne mentionnent
pas le vol commis hors de la tribu, voire méme hors du vil-
lage qui, lui, est souvent considéré par la morale populaire
comme une action d’éclat. ‘

L’honnéteté dans le village est en réalité de la piété, le res-
pect du « horma » du village, le respect du « horma » des voi-
sins et des alliés descendants la plupart du temps d'un
ancétre commun, toujours alliés entre eux par le sacrifice
d’Automne.

En tous temps, en tous lieux, les endroits consacrés aux
Invisibles sont cependant plus respectés que les autres,
comme l'on respecte la maison d’un étranger puissant dont
on craint la vengeance, comme l'on respecte la maison d'un
parent protecteur pour qui l'on éprouve une craintive recon-
naissance.
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Chez les Iflissen, la pierre plate située prés d'une porte
de village de Takhkhamt la’aldmt, a laquelle elle donnait son
nom « tabbwurt bu-dghagh elluh » — la porte de la pierre
en forme de planche — était gardée par un Génie; un jour
un homme voulut en extraire une dalle : a4 peine y avait-il
touché qu'un violent orage éclatait.

Les exemples sont nombreux car tous les lieux saints dont
il a été question jusqu’a présent entrent dans cette catégo-
rie : les hawita du Zakkar, les Khelwa ou bois sacrés du
Chenoua, les arbres, les pierres, les champs sacrés de
Kabylie, ol se rassemblent les Saints et les Génies.

Ceci nous améne a concevoir un autre caractére du monde
invisible, son aspect redoutable : tous les morts, tous les
saints ne sont pas bienveillants, en outre d'autres créatu-
res mal définies sont toujours hostiles a4 'homme.

Nous avons vu que, parmi les morts, ’ame des gens morts
de mort violente était dangereuse pour 'homme, ce qui
nécessite sa fixation dans un tas de pierres. Parmi les saints
méme, certains sont dangereux, c'est leur caractére propre.

C’est le cas de Sidi Hand-u-Hand fils de Sidi Mohand-u-
Yusef, enterré prés de son pere au village de Tifezwin (pres
d’Azeffoun) : il est impossible pour les pelerins de passer la
nuit dans le sanctuaire de ce saint, ils sont jetés, pendant
leur sommeil, au pied de la colline au sommet de laquelle
le saint est enterré. En plein jour, il n'est pas rare d’y ren-
contrer des apparitions redoultables, la nuit les « tiftilin »
— les feux follets — s’y manifestent. Cependant il est vénéré
au méme titre que son pére : le pelerinage annuel a lieu une
année sur deux, en automne sur la tombe de Sidi Mohand
u-yusef. L’année suivante, il a lieu au printemps sur la tombe
de Sidi Hand-u-hand. C’est donc le maitre du cycle de la mois-
son des céréales qui est redoutable.

Le fils de Sidi 'abdallah u Musa, Sidi 'abdesslam, jouit éga-
lement de cette mauvaise réputation, il n'a pas de pélerinage
particulier, les fideles visitent sa tombe en se rendant a la
tombe de son peére.

Chez les Bani Snus, Sidi Salah est enterré non loin du
khemis,— le marché du jeudi — son fils Sidi Ahmed ben
Salah a sa tombe dans un bosquet sacré : 'un est « sebbar »
c’est-a-dire bienveillant, I'autre est « zebbar » — terrible. Il
y a environ cinquante ans, un homme, Thyeb Sediq, vola une
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ruche et voulut I'emporter au marché de Tlemcen pour la
vendre: le lendemain matin, il fut retrouvé tournant en rond
autour du sanctuaire de Sidi Ahmed ben Salah-Zebbar, — le
terrible. D'autres légendes montrent le fils tuant un homme
et le pére le ressuscitant. Mais n’est-ce pas une illustration
des deux cycles de I'année, transposés en récit hagiographi-
que ? En Afrique du Nord et sans doute au-dela, comme ail-
leurs, il a été placé dans un contexte mythologique : la
moisson tuant et l'automne préparant la résurrection.

Enfin, bien des endroits sont hantés par des créatures dont
certaines sont parfois hostiles & 'homme et d’autres qui le
sont toujours.

Les « tiukilin » sont connues dans toute la Grande Kaby-
lie : ce sont les fées protectrices des lieux : elles se manifes-
tent sous la forme de petites femmes, quelquefois de la
hauteur d'une coudée, portant la robe jaune et le foulard
de téte rouge des jeunes femmes. Lorsqu'elles apparaissent,
c’est souvent lors des [étes qu’elles donnent, celui qui les
apercoit distingue dans une lumiere éblouissante deux rangs
de danseuses qui se font face, battant des mains et jouant
du tambour. Dans ce cas le présage est heureux, mais celui
qui les a vues est toujours saisi d'une forte fievre le lende-
main. — Elles se manifestent souvent prés des sources.

Taryilt — l'ogresse — se présente, prés des fontaines et
des cimetieres, vétue de blane, les cheveux dénoués, les yeux
flamboyants; souvent elle étouffe celui qu’elle surprend :
chasseur a I'affiit ou voyageur égaré dans un endroit hanté.

Les « rruhani » sont des 4mes errantes, insatisfaites; ils
apparaissent souvent la nuit a 'improviste, au voyageur
attardé. Leur premier soin est de l'inviter a partager leur
repas, si 'imprudent accepte, il est alors entrainé sous terre.

A c6té de ces entités anthropomorphes, il en existe d’autres
plus étranges «taghyalt timgebert» —la mule des
cimetiéres — qui se proméne la nuit dans la forét sous
I'aspect d'un mulet ou d’'un cheval égaré. Le passant qui
I'apergoit essaie de s’en saisir, I'animal alors grandit, devient
énorme, et s’en va au tintement des cloches qu'il porte sus-
pendues a son cou,

Deux détails sont a retenir : le fait qu’il s’agit d'une mule,
alors qu'il est interdit en Kabylie de posséder une mule ou
une dnesse; les cloches qui sont inconnues dans le harna-
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chement des bétes de somme et, d'une facon générale, jamais
utilisées.

Enfin, un autre habitant de ce monde invisible est « tasira
bwaman » ou « tswira luhiya », sorte d’outre velue qui vit a
’état larvaire dans certains cours d'eau, les quittant la nuit
et se déplacant dans la forét avec célérité. Mais n'est-ce pas
la forme revétue par Dardanos dans la mythologie grecque ?
« Un animal qui vit sur le bord du fleuve Istros... Il est
entouré par une peau légere, et quand cette peau est rem-
plie d’air, il devient pareil a une outre et ainsi nage jusqu'a
devenir mince, puis sort sur terre pour prendre sa nourri-
ture?, » Une légende des Ait Iften nous montre «tasira
bwaman » agissant comme instrument de la malédiction
divine.

L’ancétre des mrabthin du village d’Ait Iften venait des
Ait Iraten; son nom était Mhand Ift. Lorsqu’il arriva, toute
la région était habitée par des gens qui ne respectaient ni
Iislam ni les mrabrhin qui 'apportaient : ¢’étaient les habi-
tants des villages d’Aherib-Musa et d'I'alwanen, dans la tribu
des Wagennun; ils multipliaient les brimades pour contrain-
dre les Ait Iften a s’en aller.

Un jour, ils coupérent la langue des veaux de Sidi Mhand
Ift, qui étaient au pAturage. Alors, sur la priere du saint mra-
beth, Dieu décida de punir ces infideles.

Une outre apparut qui se déplacait trés vite au ras du sol
et éteignait les feux. Lorsqu’a grand peine les villageois réus-
sissaient a I'attraper et a la jeter a la mer, elle revenait le
lendemain, gitant dans le trou méme du foyer.

Les habitants des deux villages partirent, laissant la place
aux mrabz/in, Ils habitent maintenant les villages de Sem’un
et d'Igelef, 4 Makouda.

En Kabylie maritime, les paysans connaissent les lavan-
diéres. Prés des fontaines, au clair de lune, elles lavent le
linceul du voyageur qui, surpris par la nuit, entend leurs bat-
toirs dans la forét, le linceul qui 'enveloppera dans 'année.

Par ces nombreuses manifestations, le monde invisible,
proche des vivants mélé a leur existence de tous les jours,
apparait comme n'étant autre que le monde des morts, les

50. LYCOPHORON : Alexandre, 72.
Victor MAGNIEN les Mystéres d'Eleusis, Paris, Payot, 1938, p. 335,
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lieux ot il se manifeste sont les lieux consacrés aux morts,
cimetieres, sanctuaires ou fontaines, le culte qu'il recoit, du
sentiment de crainte qui fait murmurer au passage, une for-
mule prophylactique a l'offrande d’aliments ou d"une lampe
de terre, n’est autre que I’ensemble des rites qui entourent
les morts innombrables, présents partout et ceux plus pro-
ches qui dorment dans le cimetiére du village et viennent
parfois se réchauffer a la flamme du foyer en attendant la
résurrection.

L’adresse aux morts

Chaque famille, chaque quartier, chaque village a, nous
I'avons vu, son Génie ou son Ancétre protecteur, comme cha-
que groupe plus étendu & une dévotion plus particuliére pour
un saint.

Réciproquement chaque «’assis », chaque Ancétre d'un
groupe a un college cultuel, socialement et géographique-
ment défini.

Dans la zone d’habitat semi-dispersé de Yaskren, fraction
des Wagennun, nous voyons l'ancétre commun Hamadush,
veiller sur ses descendants les Ait Ndella, les Ait Gash et les
Ait ththaleb qui le désignent par le nom familier de «jedd
ennegh» — notre Ancétre — sans y ajouter de titre de Sidi,
sans essayer de le raccrocher a une quelconque aitia hagio-
graphique musulmane.

De méme, les agglomérations des Iseradjen et des Thetu-
shen, ont pour ancétres respectifs, Ubelli et Afir.

Dans ces trois cas, I'ancétre commun du groupe a été
enterré sur un mamelon qui domine les maisons des villa-
geois, ses descendants. Ceux-ci n'ont qu’a lever les yeux pour
I'invoquer; réciproquement, |’Ancétre ne protégera que ses
descendants et il ne viendra pas a 'idée des paysans voisins
de se rendre en pélerinage ou d’apporter des offrandes a un
autre qu’a leur Ancétre.

Il en est de méme au Chenoua ou la tombe de 'Ancétre
est placée au centre du bois sacré, qui est en méme temps
le cimetiere commun, non loin des maisons ot vit une
kharuba — une méme famille soumise a I'autorité d’un chef
unique.
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Ce premier college cultuel peut cependant grouper un
nombre considérable de fideles, que les générations succes-
sives étalent a travers le temps et a travers l'espace.

Tous les ancétres n'ont pas la méme importance, ni le
méme mérite, de méme gue tous les groupes n’ont pas non
plus la méme puissance. La suprématie ou la prééminence
d'un groupe humain sur un autre par suite de conquéte ou
de contrat de vasselage, aboutit de fagon classique 4 la supré-
matie de I'’Ancétre du groupe vainqueur ou suzerain sur les
ancétres des groupes vassaux.

L’Ancétre ne sera plus le protecteur particulier du groupe
étroit de ses descendants, il étendra ses vertus et ses béné-
dictions a des foules plus nombreuses de fideles, dont en
retour il deviendra le suzerain invisible.

Nous voyons par exemple Sidi Rabah, a Zalbent, pres de
Djendel, vénéré d’abord par la seule famille Rmabel formée
par les descendants du saint, puis par toute la fraction Béni
Mahsen a Oued Sebt. Les Ait Rh'una des Iflissen envoient
leur tribut annuel (‘ashur) a Lalla Guraya, prés de Bougie,
que va visiter également la fraction Djelida de Ahl el-Wid.
Il s'agit moins la d’un ancétre au sens strict du terme que
d'un Génie-gardien, puisque Lalla Guraya est un haut lieu
et non un tombeau. De méme la confédération entieére des
Ait Aisi va en pélerinage a « kal aberkan » — terre noire —
situé chez les Ait Duala, qui n'est pas non plus un ancétre
a proprement parler, mais le Génie protecteur d’un clan,
traité comme un ancétre.

Cette notion — simple — de la suzeraineté du groupe
entrainant celle de son ancétre, n'est sans doute pas la seule
qui ait contribué a I'extension d’un collége cultuel : la puis-
sance du méme groupe, sa victoire sur les clans ou les tribus
voisines, sa prospérité, peut étre attribuée — et 'est toujours
en fait — a la protection de son Ancétre ou de son Génie gar-
dien, plus efficace, plus fort que les Ancétres ou les Génies
de groupes vaincus, soumis, ou simplement moins prospéres.

La force de I’Ancétre ou du mort prestigieux a souvent pu
se manifester durant sa vie : il a pu conduire des expéditions
heureuses ou mener son groupe a la victoire contre les tri-
bus voisines. Nombreux sont les saints conquérants, les
saints venus a cheval, qui dans les légendes se fondent dans
le personnage unique de Sidna ‘ali.
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L’¢largissement du cercle familial, admettant des étran-
gers au culte d'un Ancétre, crée en réalité une hiérarchie
parmi les protégés, et détermine la structure d'un ordre
social particulier, qui restera immuable, si les groupes suze-
rains viennent a changer, pourvu qu'ils ne fassent que chan-
ger le nom de I'Ancétre, gardant cependant les endroits
consacrés au culte des morts et les hauts lieux.

L'ordre ainsi déterminé aura au moins deux classes:
d’abord les descendants de '’Ancétre, ses parents et ses alliés,
ensuite ceux sur qui s’étend sa protection en raison de leur
sujétion au groupe prestigieux que forment les descendants.

Ce point de vue nous permet d’aborder une institution
appartenant a ’histoire du Proche Orient méditerranéen,
et qui, par une succession de faits historiques et sociaux,
est devenu le fait essentiel de I'islam maghrébin : le « mara-
boutisme ».

Nous I'étudierons dans son ensemble ailleurs et plus tard
aprés en avoir analysé les caractéres essentiels les uns aprés
les autres et apres avoir étudié les manifestations actuelles
des rites d’adresse aux morts par les vivants et les bienfaits
que les vivants peuvent en attendre, en retour.

Ce qui domine l'institution du maraboutisme, c’est la
notion de caste sacerdotale qui n’a, en soi, rien d’'islamique.
Peut-étre faut-il en voir sinon le germe, tout au moins la
cause principale du succés qu’elle a rencontré dans les ilots
berbérophones d’'Algérie, dans le fait qu'il existe au sein de
chaque groupe une famille gardienne du sanctuaire de
’Ancétre participant plus étroitement au «sacré» de la
tombe prestigieuse. Un fait qui existait dans I’Antiquité médi-
terranéenne : les familles « gardiennes d'un temple »3!. La
distance est bien faible entre 'offrande au mort par l'inter-
médiaire d'un vivant et 'offrande remise aux vivants au nom
du mort. Au pélerinage (rakeb) de Sidi Ahmed bel Hasan dans
le Zakkar, les descendants du saint marchent en téte d'un
cortege pour venir, banniéres déployées, accueillir les habi-
tants de Bu-Ma’ad leurs voisins a la limite commune, 'Wid
bel Ahsen.

Ainsi se trouve marquée la présence des descendants du
saint protecteur sur le reste de la tribu, et de la tribu sur

51. MACROBE : Saturnales, liv. I1I-VI.
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la tribu voisine, protégée par le saint, mais comme suzerain
plus que comme Ancétre.

Parfois aussi, les gardiens du sanctuaire participent en
quelque fagon aux pouvoirs du saint, méme s'ils n'en sont
pas descendants.

Au Chenoua, par exemple, le sanctuaire de Sidi Mhand u
Fathum est gardé par une famille dont une femme est pro-
phétesse. Dans une extase qu’elle provoque par un chant
monotone, aprés s'étre enveloppée dans un burnous, elle
révele 'avenir en vers chantés ; cette manifestation est deve-
nue la raison principale des pelerinages; les offrandes sont
remises 4 la prophétesse au nom de Sidi Mhand u Farium.

Ailleurs, nous le verrons plus loin, il est fréquent de voir
les descendants du saint musulman ouvrir les labours, repre-
nant le geste et les prérogatives de familles de « rois agrai-
res » dont le souvenir est resté vivace et dont 'existence se
poursuit en bien des points du sol algérien.

Il n’est donc pas étonnant de voir dans un organisme plus
complexe comme la cité, les familles détentrices d'un pou-
voir sacré du fait de leur proche parenté avec un puissant
protecteur invisible, mort ou génie gardien, se grouper en
une caste ayant ses regles et ses interdits particuliers32.

Il est vraisemblable que cette caste a dii exister avant
Iislam, formant la fraction privilégiée de colléges funérai-
res, analogue aux institutions que nous retrouvons d'une
facon trés générale d'un bout a l'autre de I'Afrique du Nord.
Car, lorsque nous apprenons que, par exemple, les habitants
des villages de Tifezwin et d'Ulkhu prés d’Azeffoun sont les
descendants de Sidi Hand u Yusef enterré a Tifezwin et que
les paysans voisins sont ses ikheddamen, littéralement ses
« laborants », ses ouvriers, c’est-a-dire ses vilains, nous avons
une organisation qui est un collége funéraire, dont les mem-
bres ne sont réunis entre eux que par le culte d'un protec-
teur commun, Ancétre des uns, suzerain des autres, par-dela
la tombe.

Ce lien ne fait que doubler et renforcer un contrat, avec
paiement d'une dime, versée aux descendants au nom des

52. Voir les exemples que donne HEropoTE, VILII sur la femme pro-
phétesse de la famille des Besses gardienne du temple de Dionysos en
Thrace. Cf. Martin P. NILSSON : Popular greek religion, p. 82.
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meérites de leur Ancétre, dont le sceau est la tombe du suze-
rain mort.

Les grandes lignes de cette organisation ainsi esquissées
nous permettent de comprendre les dévotions particuliéres
a une famille ou a toute une région, et le fait que souvent
des groupes entiers se déplacent sur des dizaines de kilo-
metres, plutdt que de se rendre 4 un sanctuaire voisin, qui
n’est pas celui de leur Ancétre ou de leur Génie protecteur.

En elles-mémes, les manifestations de I'adresse aux morts
sont invariables et reprennent les éléments que nous allons
maintenant étudier.

Les premieres manifestations de cette adresse ont lieu deés
que la tombe est fermée.

En Kabylie maritime, la « kharuba » a laquelle apparte-
nait le mort se divise en deux moitiés, 'une prépare la galette
levée dit « ahbul bughrum » que les femmes apportent 4 la
maison du mort avec de l'huile et des figues séches, 'autre
fournit de la semoule & raison d’'un demi-décalitre par foyer.
La famille du mort égorge un mouton, ou une chévre, et pré-
pare le repas du soir «tamedalt» — le diner de
I'enterrement — ou «imensi uzhekka» — le diner de la
tombe. Ce repas est pris en commun par toute la kharuba
et ceux des voisins qui ont aidé 4 creuser la tombe : ¢’est
le premier repas offert en I'honneur du mort, auquel selon
les traditions de certains villages il participe. Il n’existe pas
dans les régions berbérophones de I'Algérie, de visite du sou-
venir, les paysans ne vont pas se recueillir sur la tombe de
leurs morts : seules les femmes iront sur la tombe accom-
plir des rites précis a des moments détermingés.

Le troisieme jour apres les funérailles, elles accomplis-
sent « tuzza bwakal » — le tassement de la terre — trois fem-
mes de la famille du mort, la premieére épouse, la mere et
la fille du défunt, ¢’est-a-dire les représentants de trois géné-
rations, vont sur sa tombe apporter une galette levée et une
cruche usagée pleine d’eau. Si en arrivant a la tombe elles
rencontrent un passant, elles lui donnent la galette — et ¢’est
la premiére offrande destinée au mort donnée en auméne
en son nom — sinon elles la déposeront avec la cruche pres
du shehedd — la stele funéraire — placé au-dessus de la poi-
trine du mort, elles verseront un peu d’eau sur la tombe puis
tasseront la tombe avec leurs mains.
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Le quarantiéme jour apreés les funérailles, un autre rite
est prescrit, c’est « tarburh 'arbain wussan » — 'attente du
quarantiéme jour. Les tholba se rendent 4 la maison du mort,
et lisent des versets du Coran jusqu’au matin. Le maitre de
maison fait égorger un mouton et préparer un couscous que
la famille partage avec les tholba.

Les rites du troisiéme jour se répétent a I'occasion de cer-
taines fétes, comme l-’ashura, I'-a’id tamezhzhyant, et la
vingt-septieme nuit du mois de Ramadan; les rites du qua-
rantieme jour constituent I'essentiel de toutes les fétes qui
sont les jours choisis ou les vivants ne forment plus qu'un
peuple avec ceux qui reposent anonymes dans le péle-méle
des steles qui hérissent les cimetiéres de campagne et qui
maintenant sont les « at lakkert » — les gens de I'Autre vie,

Les morts prestigieux, Ancétres ou saints protecteurs, et
les Génies gardiens renommés, sont l'objet de visites parti-
culiéres, accomplies & certains jours précis de la semaine.
Chaque saint ou assimilé a son jour de visite, ces pélerina-
ges se déroulent également a 'occasion des fétes, de celles
ol plus spécialement les vivants s’adressent aux morts et
qui sont la ot les fétes des saints, le jour ot ses descendants,
ses clients, ses fidéles, bref son collége funéraire, viennent
accomplir les rites nécessaires et obtenir en retour les bien-
faits dont il est le médiateur, et souvent aussi dans l'esprit
des paysans le seul dispensateur.

Le but de Ia visite

A - LA GUERISON

Presque tous les saints, les ancétres, les génies, ont un pou-
voir de guérison ou plus exactement le pouvoir de prolon-
ger les jours de ’homme méme s'il est atteint d'une affection
quelconque; cependant, nombreux sont les saints spécialis-
tes qui guérissent une maladie, ou un groupe de maladies
déterminées, maladies de peau, maladies infantiles, rhuma-
tismes, etc.

Par ailleurs, les épidémies et les maladies n’ayant jamais
cessé d'exister, les sanctuaires guérisseurs ont joui semble-
t-il de plus de fortune et de plus de renommeée que les autres.
La maladie est toujours considérée comme une punition ou
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une épreuve envoyée par les Puissances invisibles, il est nor-
mal de s’adresser & un intercesseur pour en arréter le cours.

Le remede le plus simple est un peu de poussiére que 1'on
prend sur la tombe ou a coté d’elle, et que le malade absor-
bera telle quelle ou délayée dans de I’eau. Les sanctuaires
prévoient en général un trou au milieu des dalles qui recou-
vrent le tombeau, permettant d’atteindre la terre de la
tombe : dans les sanctuaires de la région de Cherchel, une
cavité est ménagée dans le montant gauche en entrant de
la porte, afin que les malades puissent y prendre un peu de
poussiere du mur et I'absorber. Grégoire de Tours signale
de nombreux cas ou une pratique semblable s’est révélée
efficace .

Sidi 'aissa chez les Béni Hawa (Béni Akil), agit par ce pro-
cédé pour la guérison des épizooties. Les paysans prennent
de la terre sur la tombe du saint, la diluent dans de l’eau,
et la font boire a leurs bestiaux. Dans toute la fraction des
Béni Akil, placée sous la protection de Sidi 'Aissa, il n'y a
jamais eu non plus de peste chez les hommes et la terrible
épidémie de 1822 I'a épargnée.

Sidi Mhand Aqlus#, fils d’une fille de Sidi Mhand Akrur,
enterré dans la fraction Sa’aduna a Guraya, pres de Ténes
a la propriété de guérir les enfants nerveux et capricieux.
Sidi el Bahri de Dupleix, guérit les maux d’oreilles. Sidi
'amer asejra’a son voisin, guérit les chancres, Sidi Braham
I-’arbi dans la méme région, guérit les fous par des fumiga-
tions d’encens, ou plus exactement facilite par cette fumi-
gation l'expulsion des mauvais génies momentanément
incarnés dans le corps du malade, cause de la folie.

Sidi 'ammer (& Swammer) est le spécialiste des grands
malades et des incurables, il y a prés de son sanctuaire deux
sources, dont l'une glacée est considérée comme mira-
culeuse,

Umm el bakht, chez les Biani Hawa guérit la toux et la
coqueluche; pour cela le malade doit [aire sept fois le tour
d’un olivier dont il est interdit de manger les fruits, le mal
passe dans l'arbre. L'absorption des fruits de cet arbre, au
contraire, entrainerait la maladie. En outre, le malade doit

53. GREGOIRE DE TOURS : Gloria Confessorum, 61 et 103. Beati Paulini
Petricorensis - De Vita S. Martini, V, 303.
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prendre des laniéres des feuilles d’'un palmier nain qui
pousse pres du sanctuaire et s’en entourer le cou. La der-
niere partie de cette thérapeutique se pratique également
au sanctuaire d'Yemma Benet pour les mémes maladies.

Sidi Mohand Azzugwar, frére de Sidi Berkok enterré pres
de Dupleix, guérit les douleurs articulaires et les rhuma-
tismes.

L’écorce de l'olivier sauvage de Sidi Khalifa, pres
d'Azeffoun, nouée et portée comme amulette, fait disparai-
tre la fievre.

La «hajera mta Semian» — la pierre de Sidi Semian —
que le saint poursuivi par des infidéles ouvrit d’'un coup de
poing pour leur échapper, guérit les maladies gt les douleurs
de la main et du bras,

Sidi Ahmed ben Nekhaf, appelé aussi Sidi Ahmed ben Klef
a Tawrira guérit le rachitisme infantile: la meére dont
I'enfant est malade confectionne une ou plusieurs galettes
d’orge, sans sel, elle va au sanctuaire avec son enfant et les
dépose sur la tombe du Saint : la guérison est presque ins-
tantanée et peut survenir sur le chemin du retour, en cours
de route.

Au Chenoua, les malades vont au sanctuaire de Sidi Mhand
u Fathum, ils prennent un roseau vert dont ils mesurent la
partie malade ou le membre atteint, ou leur hauteur si leur
état général est déficient. Ils déposent ensuite ce roseau dans
le sanctuaire : la maladie s’en va au fur et 4 mesure que le
roseau se desseche. Les roseaux secs forment un tapis épais
qui s’étend loin devant le sanctuaire.

Chez les Béani Snus, les saints guérisseurs sont aussi nom-
breux que dans les autres régions de I'Algérie. Sidi‘amer pres
du village de Bini Bahdel dans le Sebdou guérit les mala-
dies de peau de ceux qui se baignent dans la source mira-
culeuse. Dans toute cette région, les femmes qui vont en
pélerinage a un sanctuaire prennent une brindille au pista-
chier sacré qui y croit et la passent sur les paupiéres gon-
tflées d’ophtalmie de leurs enfants, ou sur le globe oculaire
des vieillards menacés par la cataracte.

Les vertus des guérisseurs s’étendent non seulement aux
hommes mais aux animaux. A c¢6té des saints guérisseurs
et protecteurs des troupeaux qui, nous l’avons vu intervien-
nent dans les épizooties et dans les épidémies, il existe des
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saints vétérinaires, comme Sidi Shédikh a Zouggara, qui gué-
rit les mulets et les chevaux malades. Pour obtenir une gué-
rison, il faut déposer dans les anfractuosités de la grosse
pierre sacrée qui s’éléve prés du sanctuaire ot est enterré
le saint, un des fers de ’animal atteint ou malade.

Nous avons vu que Sidi Mhand Aberkan chez les Wagen-
nun protégeait les troupeaux que les bergers lui confiaient,
en déposant leurs batons dans 'enceinte sacrée de pierres
seches; chez les Biani Wughlis, dans la vallée de la
Soummam, les moutons sont également mis sous la protec-
tion des saints : pour cela, les paysans attachent aux extré-
mités extérieures des poutres du toit du sanctuaire, 'une
des pattes du mouton sacrifié a I'-'id tamogqrant.

B - LA CONNAISSANCE DE L'AVENIR

Point d’impact du monde invisible dans le monde des
vivants, la tombe du saint ou de I’Ancétre devient tout natu-
rellement I’endroit par excellence ot les fideles pourront
recueillir des songes prophétiques. Les pelerins venus de loin
en zyara aussi bien que les voyageurs contraints par un orage
a se réfugier dans le sanctuaire, observent avec grand soin
soin les songes de la nuit, ou les présages apportés par le
matin : une rencontre, 'exclamation poussée par un passant,
une bribe de conversation saisie au vol, sont quelquefois les
réponses envoyées par le saint & une question qui lui a été
posée. Ceci n'est pas particulier a tel ou tel sanctuaire, mais
se trouve étre le lot de tous les tombeaux de saints en Afri- -
que du Nord, le monde des songes se confond avec le monde
des morts, tous y ont également accés.

11 existe cependant des pratiques nécromantiques
employées par les femmes, qui seules peuvent le faire, des
femmes dgées et veuves, pour pénétrer dans le monde des
morts, ou mieux contraindre I’Ame d’un mort, ou 'une des
Puissances invisibles & se manifester et 4 répondre aux ques-
tions posées, qui ont trait soit a ’avenir, soit au reméde qu'il
convient d’employer pour guérir une maladie particuliere-
ment grave.

Pour cela, la famille du malade ou du consultant fait venir
un groupe de femmes agées, spécialistes de la nécroman-
cie. L'une d’elles se mettra & danser en bondissant sur place,
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secouant la téte de haut en bas et ponctuant de cris aigus
le rythme monotone des tambourins. Les instruments
varient selon les régions, ce sera I'abendayer en Kabylie
— large tambourin plat & une peau — et la derbuka dans
le Zakkar et la région de Cherchel — vase de terre dont le
fond est constitué par une peau tendue. Au bout d’un
moment la danseuse entre en transe et d'une voix rauque
indique I'avenir ou ordonne le reméde demandé : en géné-
ral, sacrifice d'un coq ou d’une poule dont la couleur est
minutieusement précisée.

En Kabylie, ce sont les « tiukilin » qui venues sous la forme
de colombes s’incarnent dans le corps des possédées qui pro-
phétisent alors avec la voix plaintive et roucoulante des
colombes a moins qu’elles ne prennent la voix d'un mort
connu et évoqué. Un rideau tendu dérobe les prophétesses
a la vue des consultants.

Au deuxiéme stade de ces danses de possession, figurent
les danses considérées comme une thérapeutique des mala-
dies mentales, qui se pratiquent dans de nombreux sanctuai-
res d’Algérie, et tout particulierement en Kabylie, chez les
At Wasif, a Tassaf ugemun, & la zawya de Sidi Sliman ben
‘ali, le mgaddem de la zawya est un noir, Hadj Embarek,
il a le pouvoir de guérir de la stérilité et de la folie — c’est-
a-dire les maladies dues a la présence de mauvais génies —
dans ce dernier cas, la malade est assise au milieu du cer-
cle des danseurs tout pres de l'orchestre, qui est composé
de flttes, de tambours, d'une mandoline et d’un violon: les
danseurs tournent sur un rythme lent d’abord, et qui bien-
tot s'accélere, en répétant en cadence :

« Llah dayem, llah dayem
a Muhammed! a Muhammed!
Djebrayél! a Djebrayil ! »

puis reprenant interminablement: «Llah dayem, llah
dayem... »

Au bout d'un moment, la folle tremble, écume, se roule
par terre, le Shaikh s’approche d'elle, et lui donne quatre
coups violents avec le tranchant de la main droite sur la
colonne vertébrale, entre la sixiéme et septiéme vertébre.

Sice traitement est inefficace, 'un des danseurs entre en
transe et indique le sacrifice qu'il faut accomplir pour expul-
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ser les «rruhaniva», dont la présence tause la maladie.

C. LA FECONDITE

Tous les pelerinages des femmes, toutes leurs visites aux
Saints ou aux morts, tous les rites qu’elles accomplissent,
n’ont qu'un méme but, 'obtention de la fécondité, et si des
enfants sont déja nés, plus méme que leur conservation, la
joie d'en avoir d’autres.

Cela vient de cetle notion que le bien par excellence est
I'abondance et que toute la force bénéfique du monde ne fait
que se manifester sous des aspects divers, interdépendants
les uns des autres. La fécondité des femmes entraine la
fécondité des champs et celle du bétail, et est conditionnée
par chacune d’elles.

Il est vain de chercher ailleurs les causes psychologiques
d’'une démographie rurale croissante. La lente disparition
de cette notion dans les villes sera la cause la plus impor-
tante d'une diminution relative de la natalité.

Selon les conceptions populaires, seule la femme est fé-
conde, seule aussi elle est stérile, de méme qu’il existe des

terres plus ou moins fertiles. Par l'acte sexuel, ’homme
prend possession de la femme, son role n’est que celui de
I'araire : la semence humaine vient d’ailleurs, du monde invi-
sible des génies et des morts. Il n'y a du reste comme nous
I’avons vu aucun sanctuaire pour la stérilité des hommes,
mais une riche pharmacopée magique et tout un arsenal
d’amulettes contre I'impuissance sexuelle.

11 est difficile de dire avec certitude si les Kabyles consi-
deérent que ce sont les morts qui se réincarnent, bien des rites
peuvent le donner a penser, comme la présence d'une lampe
allumée pendant la nuit de noces, la présence de cette méme
lampe a la téte du nouveau-né et dans les sanctuaires des
morts pour obtenir la grace d'une naissance. Quoi qu'il en
soit, cette idée n’est jamais exprimée. Cependant, les pay-
sans déclarent formellement que ce sont les morts — at
lakhert — «le Peuple de I’Autre (vie) » qui donnent la pluie
et la fécondité des champs, des paturages et des troupeaux,
ce sont eux aussi qui bénissent un foyer et lui donnent des
naissances méles.

C’est donc 4 eux que la femme stérile s’adresse pour étre
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féconde, mettant en ceuvre les nombreux rites de fécondité,
en [ait les plus nombreux de tous les rites.

Les visiteurs

Pour les pelerinages qui s'adressent a I'’Ancétre du groupe,
les visiteurs seront essentiellement les descendants de
I’Ancétre, leurs serviteurs et les étrangers admis a s’instal-
ler au sein d'un groupe. Pour les saints musulmans, ou les
Ancétres de groupes importants, assimilés depuis a des
saints musulmans, les visiteurs peuvent venir de plus loin,
ou confier leurs offrandes 4 des pélerins rencontrés au
hasard d’'un déplacement.

Sidi Khaled prés de Tigzirt-sur-Mer est en réalité visité
par la population de tous les villages voisins, sa renommeée
débordant largement les bornes de sa compétence territo-
riale limitée a la fraction des Ait Himmed de la tribu des
Iflissen-lebhar. :

Lors des visites individuelles, ce sont en général les fem-
mes de la descendance du saint, ou de sa clientele, qui vien-
nent 4 sa tombe chercher un peu de poussiere curative ou
demander un heureux et prompt mariage, ou la grace d’avoir
de nombreux enfants. S'il s’agit d'un saint de grande renom-
mée, les femmes des environs y viendront en zyara. La distan-
ce parfois considérable qu’elles parcourent est directement
proportionnelle a la réputation acquise par le saint et par
le groupe ethnique dont il est le protecteur naturel.

Ce ne sont plus des relations de parenté, mais une vérita-
ble latrie qui ameéne devant la tombe d’un saint de nombreux
pelerins, la méme qui se retrouvera ailleurs, dans toutes les
religions qui admettent le culte des saints, ou auxquelles il
s'est imposé.

Dans tous les pelerinages collectifs, I'arrivée des visiteurs
appartenant 4 des groupes sociaux déterminés se produit
en deux temps. D'abord, I'arrivée des descendants du saint
ou des membres de la famille gardienne du sanctuaire, puis
des clients ou khoddam ; en Kabylie : «ikheddimen » a vingt-
quatre heures d'intervalle au plus, avec entre-temps s'il s'agit
d’un sanctuaire important, les pelerins isolés venus souvent
de fort loin.
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La veille, des marchands, des colporteurs et des cafetiers
ambulants sont venus installer auprés du sanctuaire leur
cabanes de branchage ou leurs éventaires en plein vent.
D’autres abris se dressent ou1 les pélerins passeront la nuit
et les heures chaudes de la journée,

Nous avons déja décrit la cérémonie au cours de laquelle
les descendants de Sidi Ahmed bel ahsen dans le Zakkar mar-
chant en téte de cortége de leurs clients immédiats vont
accueillir les pelerins de Bu Ma 'ad leurs voisins, Khoddam
de leur ancétre : les deux parties marchent en chantant, pré-
cédées de banniéres de soie aux bandes alternées horizon-
tales, rose, jaune pile et rose; la rencontre a lieu a 'Wid
bel-ahsen, limite des deux territoires, aussi peut-étre pré-
décesseur du saint dans la vénération des hommes.

Ailleurs, dans des sanctuaires comme celui d’Yemma
Benet chez les Bani Hawa les visiteurs viennent en groupe,
sans ordre, la famille gardienne du sanctuaire préside a la
préparation et a I'organisation du repas, ansi qu’a I'exécu-
tion des sacrifices.

Les pelerins apportent avec eux les vivres nécessaires a
assurer leur subsistance pendant la durée du pélerinage, et,
en plus, une offrande en céréales ou en argent qui représente
leur participation au sacrifice, dont ils recoivent une part.

Les familles voisines pour s'acquérir des mérites ne man-
quent pas d’envoyer des plats de couscous au mouton, assez
nombreux pour que la foule des pélerins soit nourrie au
méme moment, groupés par douze autour de grands plats
de bois.

Il arrivait fréquemment que des éléments de la popula-
tion non musulmane d’Algérie sollicitent la protection des
sanctuaires dits « musulmans », c’est le cas par exemple chez
les Bani Hawa des pécheurs italiens ou d’origine italienne
qui allaient déposer leurs filets dans le sanctuaire de Sidi
'abd-el-qader, et qui, parfois, allaient déposer un paquet de
bougies sur 'une des pierres dressées dans le sanctuaire
d’Yemma Benet. De pareils cas de syncrétisme se retrou-
vaient a Notre-Dame d’Afrique pres d’Alger ou des femmes
musulmanes venaient faire des veeux et au pelerinage israé-
lite du Rab Ankawa a Tlemcen.

La visite est le premier acte du culte des morts, le pre-
mier geste du rituel qui, par le partage du repas commu-
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niel, va assurer aux vivants la protection des morts, et a
ceux-ci l'assistance de leurs descendants ou de leurs fide-
les groupés en leur nom.

Le moment du pélerinage

Aucune des circonstances qui entourent la visite aux morts
n’est indifférente, le choix du moment du pelerinage obéit
a des regles précises, a4 peine altérées par le temps.

Il convient de noter tout d’'abord que, dans les ilots ber-
bérophones de 1'Algérie comme dans tout le Nord de 1'Afri-
que, la « journée » va d’'un coucher de soleil a I'autre : une
conception du temps trés ancienne. La Genese divise le
temps de la Création du monde en ces termes : « Il y eut un
soir, il y eut un matin»3. L’arrivée des pelerins a lieu
avant le coucher du soleil; leur départ s’effectue — en géné-
ral le surlendemain pour les cultes saisonniers — avant le
coucher du soleil.

Les grands pelerinages ont lieu deux fois par an: en
automne et au printemps, ¢'est-a-dire aux deux moments de
I’'année ol l'obtention de la pluie est une nécessité impé-
rieuse, avant de commencer les labours et lors de la forma-
tion des jeunes épis.

Nous trouvons quelques pelerinages aprés les moissons,
fin mai début juin dans le Zakkar et dans I'ouest du dépar-
tement d’Alger, également aussi en janvier lorsque la séche-
resse n'a pas permis les labours au moment favorable et
semble compromettre les labours tardifs.

Les saints et les morts ont des jours de prédilection, des
jours bénéfiques pendant lesquels les fideles iront tout par-
ticulierement s’adresser a eux : surtout le mercredi, le jeudi
et le vendredi, aussi le dimanche et le lundi, rarement le
samedi et, semble-t-il, jamais le mardi. Le moment de Ta
lunaison conditionne également le choix du jour du péleri-
nage, de préférence a la nouvelle lune, ou a la pleine lune,
jamais entre le vingt-septieme et le deuxiéme jour de la lune,
c’est-a-dire jamais lorsque la lune n’est pas visible — la lune
noire.

54, Genese, 1, 5.
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La combinaison de ces trois éléments : la saison, le jour
de la lune, le jour de la semaine, détermine le choix de la
date du pelerinage. La saison et le jour de la semaine ont,
pour les visites collectives, plus d’importance que le jour
de la lune, puisque pour les paysans, la lune ne change que
tous les sept jours : le jour de la semaine détermine seul le
moment des visites individuelles, enfin certaines fétes musul-
manes, que nous étudierons ailleurs de facon plus détail-
lée, chargées par l'usage de rites funéraires, viennent
modifier le rythme des pélerinages saisonniers.

Mais bien plus, toutes les fétes sont pleines de rites funé-

raires, car les morts sont de toutes les fétes, leur part est
toujours réservée et en général offerte aux pauvres en leur
nom.
Cela a une conséquence directe : en effet, si I'une des gran-
des fétes canoniques de 'islam a lieu dans 'une des saisons
propices aux pelerinages, ils seront décalés pour coincider
avec la féte la plus proche, sans tenir compte alors du jour
de la semaine; le jour de la lune gardera son importance,
puisque toutes les fétes de I'islam ont lieu en lune croissante,
sauf ]a vingt-septieme nuit du mois de Ramadhan, qui a dire
vrai est moins « fétée » & proprement parler qu’entourée de
rites particuliers.

La saison venue, le moment choisi, les pelerins rassem-
blés dans les espaces consacrés ou au pied du sanctuaire,
les rites vont se dérouler, qui rappellent et renforcent
I'alliance des morts et des vivants, rites qui comprennent,
comme toute opération évocatoire, un coagula, le sacrifice
par lequel 'ame du mort est évoquée et sa nefs fortifiée, puis
I'opération en elle-méme : partage des viandes et repas
communiel, rappel du contrat d’alliance, I'’Ancétre ou le saint
évoqué étant supposé présent dans le sanctuaire, et un solve
dont les rites sont les jeux rituels qui font connaitre la
volonté des morts et le destin fixé par les Puissances Invisi-
bles, mais aussi rites qui par leur violence dispersent
I'ambiance sacrée accumulée autour de la tombe par le sang
répandu des victimes, la fumée de benjoin et les priéres des
hommes.
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Le sacrifice

Le sacrifice est 'acte essentiel de la visite aux morts : il
est nous l'avons vu le geste essentiel du coagula, de 'invo-
cation au saint ou a l'ancétre.

Les montagnards du Nord de ’Afrique accomplissent des
sacrifices pouvant étre classés en plusieurs catégories, en
dehors des offrandes, des lampes allumées, des fumigations
de plantes ou de résines odoriférantes etc., qui, nous 'avons
vu, sont des techniques d’attraction et de fixation de I'ame
subtile — rruh.

Les sacrifices d’alliance sont toujours collectifs, les sacri-
fices de substitution, d’offrande et de purification, toujours
individuels; enfin, a 'intérieur méme de cette classification
d’intention, on peut distinguer les sacrifices sanglants et les
sacrifices non sanglants. Il est absurde de tenter de classer
les sacrifices dans une perspective évolutionniste partant
des sacrifices humains pour aboutir aux offrandes de par-
fums. Tous coexistent a une époque donnée, au sein d'une
méme population. Dans le cadre de cette étude, nous ren-
contrerons des sacrifices végétaux, de fruits a graines mul-
tiples, comme la grenade, au moment des labours, des
sacrifices animaux — beeuls ou moutons selon les saisons —,
et le plus grand des sacrifices, la vie d’'un homme sanctifié
par la priére, offrande présentée par lui-méme en temps de
sécheresse lorsque toute la vie du groupe est menacée. La
nature du sacrifice est une question de circonstances, de
valeur des symboles mis en ceuvre et non d’une pauvre évo-
lution des idées morales selon nos conceptions occidenta-
les actuelles — lesquelles datent du Xviie siecle.

Le mot sacrifice nous est propre, et son contenu « sacré »
nous empéche de concevoir nettement le mécanisme d'une
cérémonie dont le vocabulaire 4 aucun moment n'indique
le caractére sacré.

Les prestations alimentaires
Les éléments constitutifs du sacrifice — partage de nour-
riture et mise 4 mort d'un animal — sont des moments

«sacrés » de la vie courante.
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Dans l'ouest du département d’Alger, dans tout le massif
du Zakkar, tout pelerinage porte le nom de son acte essen-
tiel : « ta’am » — la nourriture — qui désigne par ailleurs la
nourriture de tous les jours. En Kabylie, le terme « sadaga »
— l'offrande — désigne également la dot versée aux parents
de la mariée, qui consistait autrefois, et qui consiste encore
aujourd’hui en partie, en céréales et en viande crue. La vie
sociale tout entieére d’un groupe est ponctuée par des échan-
ges alimentaires.

Ceux qui ont un heureux événement dans la famille offrent
a leurs parents, voisins et amis un plat de nourriture cuite
— du couscous en général — pour les associer a leur joie :
c’est la « tuntist ». Le mot, la nature de 'offrande, du cous-
cous ne nous oblige pas a nous limiter au contexte islami-
que. Le mot kourkouti se trouve chez le scholiaste
d'Aristophane (Plut., V, 683). En tsakonien — un parler
archaique grec de la cdte orientale du Péloponnése — on
trouve également kourkouti, et Korkot dans le dialecte grec
de la Mer Noire — du Pont — le mot désignait une sorte de
bouillie de céréales et d’eau — nous n’avons pas de recette
de préparation. Le terme et sans doute le plat ont été
empruntés aux Grecs par les Turcs (¢f. HAEF : les Saracat-
sans, une tribu nomade grecque, p. 151).

Ces envois sont fréquents et marquent toutes les réjouis-
sances familiales : naissance, troisiéme et septiéme jours qui
la suivent, premiére dent, premiers pas du bébé, premier
marché du petit gargon, le retour d'un absent, la conclusion
des pourparlers d'un mariage, etc. Méme, sans occasion par-
ticuliere de réjouissance, simplement pour envoyer un plat
qui sort de l'ordinaire : crépes ou beignets, comme cela
arrive le soir du marché,

Le récipient n'est jamais renvoyé vide : les bénéficiaires
y mettront un peu de blé ou de semoule de blé — jamais
d’orge qui est une nourriture pauvre — pour le bon augure
« i-1fal ».

Si le cadeau a été fait a I'occasion d’une naissance, le réci-
pient sera renvoyé avec des légumes secs : pois chiches, len-
tilles appelées ajedjig — les fleurs — ou, suivant les régions,
«aseqqi» — le bouillon qui arrose le couscous. C’est sou-
haiter que I'enfant devienne grand, beau et fort et qu'il fleu-
risse «ad yajudjeg llufan ».
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Ces cadeaux, quoique peu importants, sont la matériali-
sation des liens qui unissent plusieurs familles entre elles.
Un proverbe dit :

« A tuntist ma d-i tghennud kra lemhibba i-trennud. »
O cadeau tu n'enrichis pas, mais, notre amitié, tu la resserres.

D’autres échanges alimentaires sont réglés de facon pre-
cise par les coutumes : les quantités a offrir sont détermi-
nées, ils sont obligatoires dans certaines circonstances et
consistent en nourriture crue.

« L-khir » consiste généralement en argent ou en ceufs, sou-
vent les deux 2 la fois; il est donné par les parents plus ou
moins éloignés, les amis, les voisins. L'expression «idjdjad
itemyetsaken l-khir » sert a désigner les gens qui sont en bon-
nes relations, il est convenable d’offrir toujours un peu plus
qu’on a recu la fois précédente.

«Lehna» est un cadeau plus important, offert par les
parents et les amis trés proches : il consiste en semoule,
ceufs, viande crue, huile; parfois en quantités importantes
il peut constituer une participation & une féte.

Il est & noter que 'argent, dans ces prestations alimen-
taires, joue le role d’'un aliment cru.

Ces cadeaux sont faits & 'occasion des fétes dites timegh-
riwin, a l'occasion des mariages, des naissances et des cir-
concisions.

Enfin, a4 I'occasion d’une simple visite, il convient d’appor-
ter un cadeau dit « tarzeft », parfois important comme lors
d'une premiere visite dans la famille o1 'on a marié¢ une fille,
il consiste le plus souvent en nourriture cuite : plat de cous-
cous avec viande, petite corbeille de beignets ou de crépes;
lorsque la saison le permet il peut comprendre des fruits
ou des légumes crus mais mirs, c'est-a-dire cuits. Ici sans
doute, il faut revenir sur les notions trop simples d’aliments
crus ou cuits. Les aliments crus sont les céréales; a défaut
I'argent — la viande, les ceufs. Les aliments cuits sont les
plats préparés, les ceufs durs, les fruits, les légumes murs
(cuits au soleil), les poteries, les instruments de fer et symbo-
liquement le nouveauné et les légumes cultivés par les
femmes.

Une fille mariée au loin ne vient pas en visite chez ses
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parents ou inversement les parents chez leur fille sans appor-
ter « tarzeft »; ceux qui, & l'occasion d’une féte, ont recu
«lehna » donneront « tarzeflt» en échange.

Ces cadeaux sont considérés comme une obligation enga-
geant 'honneur de la famille, aussi personne ne se permet
d'y manquer; il serait préférable de supprimer la visite.

Le lien créé par la nourriture est trés important, les liens
de I'hospitalité doublent les liens du sang — par exemple
entre des familles unies par des mariages — et sont en tout
cas aussi forts qu’eux.

« Ccigh tagulla d-elmelleh » — J’ai mangé la bouillie et le
sel — est une expression cmployée pour rappeler une
alliance créée par le partage d'un plat du temps passé,
« tagulla » — une bouillie salée de farine et d’eau — « tsek-
iten tegulla » — la nourriture les a réunis — est une expres-
sion couramment employée pour caractériser des liens
d’amitié.

De méme les échanges de cadeaux appelés «tuntsin»
constituent un lien solide. C'est une sorte de pacte qui
devient une malédiction pour celle ou celui qui le trahirait
en trompant ou en calomniant son allié. Les paysans disent
2 Cce propos:

« Tagulla d-elmellehtchedda’a. »
La bouillie et le sel maudissent.

ou bien: « Wallah! ma da’i-as ! as-tad’u tegulla d-lemlleh. »

Par Dieu! Je ne le maudis pas, la bouillie (la nourriture giie
nous avons partagée) et le sel le maudissent .

Aussi dans les offrandes faites aux morts ou partagées en
leur nom retrouverons-nous les échanges de céréales cui-
tes et crues, les cadeaux d’autres denrées alimentaires, char-
gées d'autant de «sacré» que dans les cadeaux ou les
échanges entre vivants.

De méme, toute mise a4 mort d'un animal est rituelle, car
le sang qui s’échappe met en jeu des forces inconnues. Il ne
s'agit pas seulement du « sacrifice » fait aupres d'un sanc-
tuaire, toute immolation est «sacrifice » et soumise a des

55. Cf. R.P. DEMERSEEMAN : « le Contrat de I'eau et du sel », 1bla, 1944,
n® 28, p. 361-394.
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regles précises, les animaux domestiques comme les ani-
maux sauvages ont leur « horma » — leur caractére sacré —;
leur mise & mort est un acte redoutable : les bouchers et les
chasseurs constituent dans la société kabyle des castes sépa-
rées, isolées par la malédiction inhérente a leurs professions.
Il en était de méme dans I’Antiquité sémitique : la divinité
étant supposée présente, réclamant sa part. Chaque repas
était un sacrifice ainsi que toute mise & mort d'un animal.
Apres la destruction du Second Temple, certains intégris-
tes juifs s’abstenaient de viande, puisque les sacrifices
n'ayant plus lieu, aucune viande n’était propre a la consom-
mation %,

Aussi ne serons-nous pas surpris de voir les bouchers for-
mer une caste et, souvent, habiter des villages réservés
comme le village de Tizi-Rashed prés de Larba 'a n-At Ira-
ten, dont les habitants sont en outre des descendants d'escla-
ves noirs.

Dans le village kabyle, a4 tout moment, n'importe quel
membre de la communauté a droit au partage d’une victime
sacrifiée dans une maison pour recevoir un héte, chacun
pouvant payer la part emportée en céréales ou en argent.
Les « kanun » des villages prévoient que si un animal vient
a se fracturer un membre, rendant ainsi son abattage néces-
saire, sa viande sera partagée entre tous les habitants du
village qui devront donner leur quote-part au propriétaire,
ce qui rendra la perte moins sensible mais aussi gardera a
ce sacrifice extraordinaire sa valeur rituelle. L'abattage d'un
animal ne peut avoir lieu qu'au jour habituel du marché de
la tribu, et hors les cas précités, il constitue un délit « tase-
glut » dont la punition est le partage des chairs de la victime
entre les habitants du village, le délinquant devra en outre
payer une amende a la «djema’a» — I'’Assemblée du vil-
lage.

Tout partage de viande est donc essentiellement un repas
d’alliance entre les membres du village, ou de groupes dif-
férents soucieux de contracter une alliance.

Dans les nombreuses guerres qui divisaient la Kabylie de
nagueére, les alliances, les tréves et les accords étaient sanc-
tionnés par des repas pris en commun.

56. 1 Samuel, XIV, et Jewish Encyclopaedia, vol. X, p. 623, s.v.
« sacrifice »,
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La présence du mort ne fait qu’ajouter un élément de plus :
sa participation a ce repas d'alliance pris en son nom, prés
de son tombeau.

Nous verrons plus loin en étudiant les différents sacrifi-
ces saisonniers les modalités du partage des viandes, dans
tous les cas, la part du mort est la méme : le sang.

Sur les marchés, les abattoirs sont des endroits privilé-
giés, ou les Génies protecteurs se réunissent, au milieu du
jour vers midi, lorsque les hommes s’en retournent vers leurs
villages, aprés la cléture du marché.

La ot le sang coule, les gardiens sont présents. Dans tout
sacrifice, ¢'est-a-dire chaque fois qu’un animal est égorgé,
il y a communication avec les Puissances invisibles, I'inten-
tion du sacrificateur se sert de la « nefs » de I'animal égorgé
comme d'un support : la « nefs » des morts vient se fortifier
dans le sang répandu.

Cela nous fait comprendre le mécanisme évocatoire du
sacrifice, intentionnel ou non. Au village de Tizeghwin a
Zekri, pres d’Azeffoun lors d'une campagne de vaccination
antivariolique, les paysans du village déciderent de sacri-
fier un boeuf « car le sang des enfants avait été répandu, il
fallait faire couler le sang d'un beeuf sur lequel la maladie
se fixerait et dont elle se nourrirait ».

De méme, dans les endroits hantés, les bois sacrés ou pres
de certaines sources ot il est interdit de chasser, les Génies
protecteurs du lieu n'apparaissent au chasseur imprudent
que lorsqu’un animal — perdrix ou lievre — a été frappé,
c’'est-a-dire lorsque le sang a coulé.

Aucune légende ne mentionne 'apparition d’'un Génie &
la seule entrée du chasseur armé dans le bois sacré.

Le sacrifice suivi d'un repas communiel fait du pelerinage,
un rite d’alliance particulierement efficace. Il est donc nor-
mal de voir ce rappel du contrat qui unit les membres d'un
méme groupe entre eux et a leur Ancétre, ou a leur Protec-
teur, aux moments critiques de I'année : en automne avant
les labours, au printemps alors que les épis naissants sont
4 la merci d'un orage ou d’une sécheresse. Il est également
normal de le voir apparaitre dans les moments critiques de
la vie, lors d'une maladie, ou ce qui est plus grave a cause
de la stérilité d'une femme qui met en jeu l'avenir de sa
famille, en méme temps qu’'elle attire sur elle la pire des
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malédictions. Dans ces deux cas le sacrifice s’accompagne
de rites d’expulsion dans le Zakkar, alors qu’en Grande et
en petite Kabylie, les rites d’expulsion du mal prennent un
aspect tout particulier, l'asfel, sur lequel nous aurons l'occa-
sion de revenir.

Si tous les sacrifices sanglants ont en commun l'immola-
tion d'un animal domestique : bovin, ovin ou caprin, ils
comprennent en outre des caractéres propres de temps et
de lieu qui précisent leur signification. Par exemple, des
males seront sacrifiés en automne, des femelles au prin-
temps. Par ailleurs, les cultes noirs c’est-a-dire les cultes de
possession du type vaudou, apportés par les esclaves afri-
cains, fréquents dans le département d'Oran ont amen¢ avec
eux, dans quelques sanctuaires du Zakkar le sacrifice d'une
vache noire vétue d'un « haik », le front ceint d’'un bandeau
orné du miroir que portent dans cette région les jeunes
mariées en route vers le domicile conjugal.

Dans l'état actuel de cette étude, ces pratiques restent
réservées aux Noirs descendants d’esclaves habitant ces
régions et a leurs adeptes blancs attirés par les cultes noirs
ou voués par leur meére avant leur naissance, a I'occasion
de rites de [écondité particuliers aux Noirs.

Les sacrifices non sanglants

Les sacrifices non sanglants revétent des formes multi-
ples : essentiellement ils se raménent a une offrande faite
au saint, a I'’Ancétre ou aux morts, offrande qui peut étre
donnée aux descendants du saint, au « mgaddem » gardien
du tombeau, partagée dans le sanctuaire du Saint ou de
I’Ancétre, ou donnée aux pauvres au nom des morts.

Sous sa forme la plus simple, c’est la libation. Nous avons
vu que l'effusion d’'eau sur les tombes était considérée
comme recommandable par les montagnards du Chenoua;
en petite Kabylie et tout particulierement dans la vallée de
la Soummam, les pierres sacrées recoivent des libations
d’huile, souvent des cupules y sont ménagées pour recevoir
ces offrandes. Le méme geste se répete sur I'«agarrum » de
Sidi Musa a Tinebdar et sur le tronc sacré dit « tiujminét »
situé chez les Béni Wughlis entre les villages de Qala’a ufella
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et Qala’a bwadda. Un geste que Théophraste décrit dans ses
« caractéres » au Ive siecle avant notre ére ™.

En Kabylie, les mendiants passent devant les maisons et
demandent « le repas de Dieu 6 croyants ! » — tta’am errebbi
a lmumnin.

Sous sa forme la plus simple c’est 'offrande d’argent faite
en glissant une somme en général modique dans un tronc
placé dans le sanctuaire ou en la donnant aux descendants
du saint ou au « mgaddem » gardien du sanctuaire.

Cette offrande ne se pratique guére que dans les peleri-
nages trés connus, ayant un grand nombre de pelerins atti-
trés ou occasionnels. Elle est comprise comme étant faite
directement au mort. Si elle est remise aux descendants du
saint ou au «mgqgaddem », ceux-ci se doivent de dire une
« fatiha », une priere a laquelle est donné le nom de la pre-
miére sourate du Coran, mais ici comprise comme la for-
mule qui « ouvre » les bénédictions dont le saint est trésorier.

En général, c’est une suite de bénédictions assez longue,
invocation aux « ¢calihin » — cohorte anonyme des saints —
des quatre. points cardinaux, et énumération des bienfaits
que le saint invoqué accorde a ses fideles en échange de leur
offrande.

Sous sa seconde forme, le sacrifice non sanglant est un
don en nature, mais qui déja dans la plupart des cas, nous
fait entrer dans le cadre du repas de communion.

Le visiteur peut dans certains sanctuaires; et sur certai-
nes pierres limites, ou anciennes limites de tribus qui ont
gardé leur valeur sacrée, déposer une poignée de figues
séches ou un morceau de pain. L'offrande est déposée pour
le saint et pour 'ancétre s'il s’agit d'un sanctuaire ; pour les
Génics-gardiens (I'assassen) s'il s’agit d'un terme : le dona-
teur aura partagé sa nourriture avec les Puissances invisi-
bles et nouera ainsi avec elles un lien contractuel de
protection. Le passant ou le voyageur affamé pourra pren-
dre cette nourriture, comme il pourra s’abriter dans le sanc-
tuaire. Loin de son groupe familial et de ses alliances
traditionnelles seuls les Génies tutélaires des limites qu’il
franchit peuvent lui accorder leur protection, et a 'ombre
des sanctuaires, les morts lui donneront 'hospitalité qu'il

57. THEOPHRASTE : Caractéres, ch. XVL.
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est en droit d’attendre de parents ou d'alliés. Outre qu'il
satisfaitl sa faim, il entre dans les alliés du saint et compte
parmi les protégés des Génies-gardiens, parce qu'il aura
mangé leur nourriture. Saint Augustin parle de sainte Moni-
que, sa mére qui « apportait aux tombeaux des saints, ainsi
qu’elle avait été accoutumée de le faire en Afrique, de la
bouillie, du pain et du vin », une trés ancienne coutume dont
les origines finirent par inquiéter les autorités de la nou-
velle Eglise chrétienne %,

Ces notions nous aident 2 comprendre le sens du repas
partagé entre les vivants et les morts, dans le cas ot I'Invi-
sible est présent par ses protégés, les pauvres et les voya-
geurs, comme aussi le repas d’alliance qui, a 'ombre de
I'arbre sacré, prés du sanctuaire, unit les descendants du
saint protecteur a ses serfs-clients.

Dans le sanctuaire de Sidi Musa a Tinebdar dans le Djurd-
jura est un foyer rectangulaire dans lequel briile un feu de
bois, entretenu toute la journée; ce feu sert a la cuisson des
galettes d'orge que préparent les pelerins, a I'aide d'usten-
siles — plats et trépied en fer — qui font partie du mobilier
du sanctuaire.

Ces galettes sont mangées en commun par tous les visi-
teurs lors des pélerinages, en outre ceux-ci envoient des mor-
ceaux 2 leurs parents et a leurs amis habitant au loin afin
de les faire participer a la communauté des fideles du saint,
de ses protégés.

Si le repas collectif resserre et renouvelle le lien qui unis-
sait entre eux les membres d'un groupe, et par-dela, a leur
Ancétre ou a leur Protecteur, le repas partagé entre 'offrant
et le saint visité présente le méme aspect de contrat
d'alliance.

Lorsqu'un visiteur se rend au tombeau de Sidi [-hadj udi-
fella, il a soin d’emporter avec lui du pain qu’il mangera prés
de la tombe et dont il laissera un morceau sur le tombeau
meme.

Nous avons déja parlé de Sidna Djenudi, village de Sherfa
bu rzik chez les At Djennad, qui se manifeste sous la forme
d’un lion dans I'ombre du caroubier qui lui est consacré.

Lorsque les pelerins y viennent le jeudi, ils apportent du

58. Saint AUGUSTIN : Confessions, VI, 2, sq.
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pain dont ils laissent des morceaux prés du caroubier. Sou-
vent, nous l'avons vu, les femmes apportent, comme pour
un héte, un plat de couscous et une cuiller de bois. Le plat
est retrouvé vide quelques temps aprés. Un homme pieux
du village : Ddrwish Mchammed ben 'ali, mort vers 1870,
voyait des lions sous le caroubier, aux jours des fétes musul-
manes : lorsqu'il apportait un plat de couscous, il avait soin
d'y mettre trois cuillers, & peine avait-il eu le temps de se
retirer poliment — comme pour un hote que 'on ne veut pas
importuner — que le plat avait été a moitié¢ vidé par ses invi-
tés invisibles.

Il ne s'agit donc pas ici dans l'esprit des paysans d'une
offrande de nourriture faite au nom du mort dans un but
charitable, mais bien d’un repas d’alliance par le sel et le
plat partagé en commun au méme titre que celui que peu-
vent partager des hommes pour consacrer une alliance, ou
au nom des liens d’hospitalité qui peuvent exister entre
CUX.

De méme, 4 Sidi Ahmed ben nekhaf, appelé aussi Sidi
Ahmed ben Klef, chez les Biani Hawa, ol nous voyons s’ajou-
ter a la notion de repas pris en commun et de nourriture
offerte, la notion de nourriture préparée spécialement pour
le mort, sans équivalent dans la vie quotidienne. Le Saint
est spécialiste de la guérison des enfants atteints de rachi-
tisme osscux; la femme dont 'enfant est malade confec-
tionne une ou plusieurs galettes d'orge sans sel et va au
sanctuaire avec son petit malade. Sur la tombe du saint elle
donne 2 son enfant un morceau de l'une des galettes et
mange l'autre, le reste est abandonné sur la tombe : la gué-
rison disent les paysans est instantanée et peut survenir sur
le chemin du retour, ou méme en cours de route, a 'aller;
mais, disent-ils aussi, il faut étre bien affamé pour oser
prendre sur la tombe du saint le pain sans sel préparé
pour les morts, ¢’est dire dans ce cas précis que nul passant
ne pourra en prendre.

A partir de cette notion d’offrande [aite aux morts, que
le pelerin partage avec eux pour les « lier » en sa faveur, nous
pouvons voir se dessiner la notion d’offrande conditionnelle
faite a I'occasion d'un veeu.

C'est le cas des offrandes que recoit Sidi Mesbah
— Monsieur Lampe — pres de I'widd Damus dans la région
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de Téneés, qui facilite les accouchements et guérit de leur
malédiction les femmes stériles.

Avant de s’adresser au saint, les femmes coupent une
touffe de poils sur un chevreau nouveau-né, et I'attachent
en nouet pres de la tombe du saint, dans le sanctuaire, aprés
avoir déposé une lampe allumée et invoqué le saint.

Lorsque la priere a été exaucée, et que I'enfant a franchi
les dangers de la mortalité infantile, trois ans apres, le bouc
promis au saint est égorgé devant le sanctuaire, et un repas
communiel de couscous préparé avec la chair de 'animal
réunit la famille, repas auquel prend part le petit enfant.
Le bélier est admis en remplacement du bouc; mais si
I'enfant accordé par 'Invisible sur l'intercession du saint
est une fille, ce n'est plus I'animal promis qui est sacrifié
mais une brebis. Il n’y a pas actuellement chez les paysans
gui suivent ce rite, la notion d’un sacrifice de substitution,
ou 'animal serait égorgé a la place de I'enfant, mais l'idée
nette que I'on donne une vie pour une vie, une offrande du
monde des hommes pour une offrande que seuls peuvent
donner les Protecteurs Invisibles — la naissance d'un enfant.

Des habitants du groupe de villages des Bani Wughlis qui
reconnaissent Sidi Musa de Tinebdar pour protecteur ont
I’habitude de présenter au sanctuaire les enfants agés d’envi-
ron un an avec un mouton qui est sacrifié, la viande est dis-
tribuée aux tholba; la famille de I’enfant garde la téte, la
peau et les entrailles de la victime.

Il est difficile de dire s’il y a rachat ou substitution : les
paysans admettent que ce sacrifice met I'enfant sous la pro-
tection du saint, ce qui souligne l'aspect contractuel du
sacrifice.

De méme, nous voyons les Bani Hawa se rendre en pele-
rinage au tombeau de Sidi 'aisi, pour lui demander sa pro-
tection contre les épizooties : la encore, le sacrifice d'un
beeuf ou d’'un mouton — suivant qu'il s’agit d'un groupe
étendu comme une fraction de tribu ou restreint comme une
seule famille — est le moyen d’obtenir la protection du saint,
il en est méme la condition indispensable.

Il semble donc bien que, a partir des faits étudiés, le sacri-
fice apparaisse comme le premier acte d'une opération d’évo-
cation, dans laquelle le sang répandu est 'agent essentiel :
I'acte suivant est le repas d’alliance pris en commun. Dans
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les sacrifices non sanglants, seule subsiste la nourriture
partagée.

Nous avons vu quelques cas mettant en valeur le réle
de I'échange d’aliments et la force contractuelle de la nour-
riture prise en commun, quelles que soient les circons-
tances.

Il serait inexact de ne voir que ce sens symbolique dans
le repas ainsi partagé : il reste prise de nourriture avec tout
ce que cela implique pour des populations généralement
sous-alimentées.

Le saint protecteur ou 'ancétre sont confusément suppo-
sés contents de la nourriture qui leur est accordée par leurs
fideles — nourriture de choix — de méme que I'héte se
réjouit de manger d’un plat qui le liera, certes, d’hospita-
lité réciproque et d’amitié avec celui qui le lui offre, mais
qu'il savourera pleinement.

Nous verrons tout au long de cette étude des rites agrai-
res, le sacrifice renouveler le lien d’alliance qui unit les
vivants et les morts protecteurs, aux moments critiques de
I'année, et constituer le fait important des rites qui ponc-
tuent l’année et ses saisons comme aussi la vie des hommes.

L’islam, et semble-t-il, ailleurs, d’autres religions révélées
se sont heurtées a ces croyances fortement enracinées dans
I’ame populaire; il a fallu les amalgamer & un autre contexte
pour en rendre 'observance orthodoxe.

La notion d’offrande faite aux pauvres au nom des morts
s'est développée, a partir des sanctuaires des villes. En effet,
la cité kabyle ne comprend pas de « pauvres » pris en charge
par la communauté. La seule pauvreté est la famine : c’est
un phénomeéne général lorsqu'il se produit et saisonnier :
alors, les plus aisés ont juste de quoi manger, les autres n'ont
rien du tout et tentent de survivre.

Il est donc difficile de concevoir dans un milieu rural peu
favorisé autre chose qu’une entraide mutuelle strictement
déterminée par la coutume.

L'idée de charité faite au nom du mort est répandue sur-
tout dans les milieux urbains, déja préparée par l'islam a
I'idée que les « bonnes ceuvres en ce monde ouvrent le Para-
dis dans l'autre »; cette notion est I'une des premicres éta-
pes d'une route déja parcourue par bien des religions
révélées. La seconde est la préférence marquée par les
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« saints » pour des cadeaux en numéraire au lieu des offran-
des alimentaires qui étaient partagées devant leurs tombes,
en leur nom, pour acquérir leur alliance. Déja les femmes
qui viennent en pelerinage a Sidi Ferradj pres d’Alger se
heurtent a la méme interdiction que rencontra la mere de
saint Augustin en visite pleuse au tombeau des saints a
Milan : «il est interdit de prendre ses repas dans le sanc-
tuaire. »

Mais cette transformation ne saurait étre admise par les
populations rurales d’Algérie, tant que la nourriture restera
pour elles parée du sacré des choses rares, offrande de choix
pour les hommes, les Saints et les Génies.

Les sacrifices cathartiques

Le mal comme le bien vient des Invisibles : soit que ceux-
ci soient portés naturellement 4 la malveillance, soit encore
qu'ils aient cherché a se fixer dans le corps humain, y por-
tant en méme temps le désordre et la maladie.

Dans ces derniers cas, il faut faire sortir I'esprit malin,
lui proposer un autre support sur lequel il pourra se fixer
sans nuire aux humains : ¢’est le but des sacrifices cathar-
tiques, dits en kabyle «asfel» — action de faire sortir,
expulsion.

Dans la plupart des cas, ce rite est suivi d’'un repas : les
vivants ont proposé aux Invisibles une transaction — un
corps contre un corps, une téte pour une téte — pactes scel-
lés par un repas pris en commun.

Lorsqu'une femme stérile a essayé sans succes 'absorp-
tion de cervelle de chacal épicée d’ail et d’oignon; elle se
rend a 'aube & un marché — un samedi, un dimanche ou
un lundi — accompagnée de son mari ou de sa belle-mére :
elle se présente devant le méme boucher qui lui a précédem-
ment donné la cervelle de chacal, et, sans mot dire, dépose,
sur la planche a découper la viande, une galette qu’elle aura
préparée la veille.

Le boucher lui présente alors le premier beeuf & égorger
de la journée, couché par terre les membres liés, la téte tour-
née vers l'est; puis le boucher prend son couteau et fait a
la femme trois incisions derriére le lobe de 'oreille droite;
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ensuite la consultante devra sauter par-dessus le beeuf a
pieds joints, sept fois, d’avant en arriere et d'arriere en avant.
Le beeuf est alors égorgé par le boucher; la femme doit en
acheter la téte, le boucher prend la téte par les cornes et
la fait tourner sept fois de droite a gauche, puis sept fois
de gauche a droite, il la présente ensuite devant I'épaule
droite de la femme agenouillée, en disant :

« t-adduwa » = c'est le remede
puis devant l'épaule gauche :
« t-aneshfa » e c’est la santé

puis il ajoute, présentant la téte du beeuf devant le front de
la consultante, toujours agenouillée :

« Kkssegh -am ayen ur nelhi
s-elfedl errebbi d-ssettna Fadhma
welt ennebi d-nettat yakkw id-vedjdjan aya.»

Je t'enleve ce qui n'est pas bon
par la grace de Dieu et de Notre Dame Fatima
fille du Propheéte, c'est elle gqui a laissé tout cela.

Ensuite le boucher frotte les incisions avec de la galéne
ou du sulfure d’antimoine — tazhzhult.

La femme emporte la téte chez elle, en mange ce qu’elle
peut, et donne le reste aux pauvres. Elle ira enterrer les os
et les cornes dans le cimetiére des étrangers « azhzheka g-
eghriben », au bout du marcheé.

Lorsque 'enfant naitra, le boucher prévenu se présentera
devant la maison le jour méme de la naissance. Il recevra
une somme en argent — environ cent ou cent cinquante
francs en 1952 — et une gandourah neuve... Il égorgera alors
un chevreau noir, au lieu méme ou s’est déroulé 'accou-
chement.

Le septieme jour apres la naissance qui est en général celui
de la dation du nom, l'enfant sera présenté dans un sanc-
tuaire fréquenté par les Noirs, il tétera une femme noire et
recevra pour nom : Mbarek, Salem ou Musa, si c’est un gar-
con; Halima, Sa’adia, Fadhma, Mbarka si c'est une fille. Par
la suite il sera obligé d’aller aux « fétes » des Noirs, et cha-
que fois, tétera & nouveau une femme noire « pour rester
fort ».

D’une facon générale, pendant les sept jours qui suivent
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la naissance, I’enfant est dans un état tout particulier, entre
les deux mondes des Invisibles et des vivants; sa mére ne
peut garder de viande la nuit enfermée dans une marmite,
elle doit la mettre dans une assiette, en offrande aux Génies
errants, qui, faute de mieux pourraient frapper le petit
enfant. De méme, si une femme de la maison fait une galette,
elle doit en jeter un morceau et veiller de facon constante &
ce que tutlin — la levure — ne « tombe » pas, ce qui libérerait
une Force invisible, toujours redoutable pour un étre aussi
fragile qu'un nouveau-né qui n’a pas encore regu de nom.

Il restera pendant cette période couché par terre au c6té
droit de sa mere, séparé d’elle par « imshéth » la partie infé-
rieure du grand peigne a carder la laine, les longues dents
de fer tournées vers la mere. Pres de sa téte, la «gibla » ou
sage-femme a disposé un pot de terre neuf — tabuqgalt —
contenant des ceufs en nombre impair — trois, cing ou de
préférence sept — du sel, un couteau, et a c6té, dans un
nouet, de l'encens.

Les paysans estiment que, sans ces précautions, la mere
ne pourra pas faire ses relevailles le septieme jour.

Le septieme jour, apres le rite de prise de la ceinture par
la mére, celle-ci va a la fontaine puiser de 'eau dans le pot
qui pendant sept jours a été placé pres de la téte du petit
enfant, la gibla fait «asfel » avec les ceufs au-dessus de ce
dernier en disant :

« Fkigh-ak t-tizwughi
fkigh-ak t-timelli
fkigh-ak sha
fkigh-ak yefka yakkw rebbi tikli
ksegh-ak aneghluy
arigh-t f-wushshannen fell-ekhlawi- f-yilfan
f-win ibghan -ak d-ikhdem ay n-endir
d-el melayik ay tsharaban fell-ak. »

Je te donne la rougeur

je te donne la blancheur

je te donne la santé

je te donne, et Dieu aussi te donne la marche

je t'enléve la chute (les convulsions qui dans les croyances
populaires sont provoquées par des génies qui « frappent »
lenfant)
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je la remets sur les chacals, sur les terres en friche, sur les
sangliers,

sur celui qui voudra te faire du mal

Ce sont les anges qui te protégent.

Ensuite la mére de 'enfant et la gibla partagent les ceufs
et les mangent. Souvent a ce rite d’expulsion s'ajoute le sacri-
fice d'un coq pour un garcon, d’une poule pour une fille — la
gibla prend alors le pot avec les coquilles des ceufs, et éven-
tuellement les os du coq ou de la poule, et va les enterrer
dans un terrain en friche, ou dans les broussailles.

Le sacrifice d’expulsion peut avoir lieu en dehors des rites
de passage, dans la vie courante, lorsqu'un homme ou une
femme craint d’avoir été envoiité ou est atteint d’'un mal qui
défie les médications habituelles. Un réve, une intuition, lui
indiquent alors le remede, la victime a sacrifier, sa couleur,
aussi la recherchera-t-il « wusmegh tayazhith aggi d-asfel-
iu », — je réserve cette poule pour mon sacrifice d’'expulsion.

En général, le patient exécute ou fait exécuter cette opé-
ration chez lui : «di la’anaya n-’assis bukhkham » — sous
la sauvegarde du Génie de la maison.

Le rite est accompli par la gibla, un marabout, un thaleb,
ou simplement la plus vieille femme de la maison, en géné-
ral la mére du mari. L’opérant fait tourner la victime, ceuf
ou poulet, au-dessus de la téte du patient sept fois de gau-
che a droite puis sept fois de droite a gauche en comptant
jusgu’a sept:

« Wahad, ou viwen, sin, tldta, 'arba, khamsa, setta, seb’a»
puis la présente au-dessus de I'épaule gauche, en disant :

« ta-n-dduwa »
c’est un remede;

au-dessus de ’épaule droite, en disant :

«ta n-eshffa»
c'est la santé;

au-dessus de la téte, en disant :
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« Ad-irfa rebbi
I-bla (l'opérant souffle sur le visage du patient)
lqu iughal s-akhjid-is
nemmi a t-id iughal lagl-is
s-el fadhl a rebbi d-ennebi, settna Fadhma
ad nettat id ydjdjin aya»

Un, deux, trois, quatre, cing, six, sept,

c'est un reméde

c'est la santé

que Dieu ote le mal

et le mal qui est venu par souillure

gue mon fils reprenne ses esprits

avec la bénédiction de Dieu, du Prophéte et de Notre-Dame
Fatima

par qui tout cela nous a été transmis.

La victime est ensuite égorgée, partagée lors d’un repas
par le patient, ses trés proches parents et I'opérant.

Dans la région d’Azagza, lorsque ce rite d’expulsion est
ordonné par un thaleb il porte le nom de targaft. La couleur
de la victime, en général un poulet, est fixée d'aprés des
regles de correspondance 1aagique, identiques chez les
tholba versés en sorcellerie, d’un bout a 'autre de I'Afrique
du Nord. Dans cette région, targaft est consommé pres d'un
sanctuaire, asfel distribué aux pauvres.

De méme, 4 son premier marché, le jeune gargon, conduit
par son pére ou par son oncle maternel, doit acheter une
téte de beeuf, afin de devenir « agarruy n-taddart » — la téte
du village. A son retour, les femmes l'accueillent par des cris
de joie — illiliwen — la gibla fera asfel au-dessus de la téte
du jeune gargon en disant :

« Ak vefk rebbi lma’ana di ssug-ik di thrit-ik
anida f-eddid ad tawid aila-k. »
Que Dieu te donne la sagesse dans ton marché (dans ton porte-

nionnaie),
Partout ot lu es, gue tu prennes la part...

Ensuite, toutes les femmes de la maison et la gibla parta-
gent avec le jeune garcon, la téte de baeut, son premier achat.
Dans des cas moins graves, « asfel » peut étre fait avec un
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ceuf. Un chant satyrique de noces nous précise cet usage :
il s’agit d’une bru, qui, aprés avoir excité la colere de sa belle-
mere par ses insolences, affecte de la croire folle et lui pro-
pose ironiquement de faire sortir «rruhani» — I'dme
errante — en faisant tourner une téte de boeuf, puis un ceuf.

«..ma yugh-ikem uruhani
ruh at-tezhidh agarru. »

St un mauvais esprit t'a prise
va faire tourner une téie...

et dans un autre couplet :

«Ma yugh-ikem uruhani
ruh at-tezhidh tamellilt. »

Si un mauvais esprit t'a prise
va faire tourner un ceuf...

Dans ce cas, l'ceuf n’est pas consommé par la patiente,
mais enterré dans un champ en friche, ou sur une aire a bat-
tre; quelquefois aussi 'ceuf est déposé dans un champ en
friche puis rapporté le lendemain, il est alors cuit dur et
mangé. De méme « asfel » peut étre pratiqué avec des poi-
gnées d’orge qui sont ensuite déposées dans des fourmilie-
res, par exemple pour un enfant atteint de «tismin»,
c’est-a-dire d'une sorte de mal magique qui le fait dépérir
et devenir coléreux a la naissance d’un petit frére.

Lorsque I'« asfel » consiste en la présentation au malade de
la future victime d'un sacrifice sanglant, le rite comprend
toujours un repas fait par la patiente, son mari ét sa belle-
mere, pour la guérison de la stérilité par exemple; par la
mere et la qibla — qui représente le nouveau-né — dans les
rites qui accompagnent la naissance ou la dation du nom; par
I'enfant et ses parentes pour un premier marché. Il est évi-
dent que sinous repoussons I'idée de contrat d'alliance pour
ne retenir que l'expulsion, il devient incompréhensible que
le patient dans certains cas fasse passer le mauvais esprit
ou la personnification de son impureté magique, de son corps
dans une téte de chévre ou de beeuf, et absorbe ensuite les
chairs de la victime, ot le mauvais esprit est censé résider.

La encore le repas scelle I'alliance avec les Génies, nous
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avons vu que par '« asfel », la femme est guérie de sa stéri-
lité et contracte alliance avec les Génies des Noirs. Par le
sacrifice du chevreau noir, effectué le jour de la naissance,
4 'endroit méme de 1'accouchement, l'enfant devient un
Noir, mystique si 'on veut, voué au culte des Génies noirs
et protégé par eux. La chair du chevreau partagée entre les
membres de la famille favorisée par cette naissance; la gibla
qui représente le nouveau-né et le boucher descendant
d’esclaves noirs, scellent ce pacte par un repas d’alliance.

Dans la cérémonie d'expulsion, le malade communie avec
le Génie qui vient de le quitter et qui, aprés le repas, rési-
dera dans les résidus — ou coquilles d'ceufs — qui lui sont
assignés. L'alliance est faite, de la méme facon qu'elle sera
conclue avec un voisin irascible, aprés que le litige aura été
régle.

Dans les autres cas, il v a bien substitution, le « mal magi-
que » transféré dans une autre substance, est abandonné a
un carrefour, dans un champ en friche ou sur une aire a bat-
tre : le sacrifice sanglant et le repas ne marquent pas alors
un accord, c’est une offrande — ceuf ou céréales crues —
faite dans le but d’écarter la force maléfique, de la fixer
ensuite dans un lieu ot les courants sont brassés, détruits.

Ce sacriflice d'expulsion a été signalé par E. Rohde, mais
mal interprété. Il y a vu une purification par [riction, «a
I’'aide de matiéres animales ou végétales », aussi en « absor-
bant au moyen d’ceufs la matiere peccante »; le terme Peri-
maporntai employé par Théophraste indique un mouvement
circulaire. De méme dans le sacrifice de jeunes chiens offert
a Hécate dont les corps servent au Periskulakismos. Dans
un livre de magie conservé au British Museum l'usage
d’ceufs est indiqué : Perikataireis, Lameier emploie le terme
Periktartentos pour expulser. Il est fait allusion nette-
ment a un geste circulaire — problablement l'asfel.

Dans les rites collectifs qui s’adressent aux morts, comme
dans les rites individuels de purification, ou d'éviction du

59. E. ROHDE : Psyché, p. 605, excursus p. 324.
THEOPHRASTE : Chor., 16.
PLUTARQUE : Quaest. Rom., 63.
British Museum, Papyri Pap., CXXI, X, 572.
KENYON : Greek Papyri in the British Museum, 1893, p. 101.
LAMEIER : De [ustratione, éd. Zuth, 1700, p. 258 sg.
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mal causé par les Ames errantes, le repas pris en commun
est 'opération majeure d’alliance qui renouvelle I'alliance
des vivants et des morts d'un méme groupe; il conclut le
pacte avec les Forces errantes innombrables, causes essen-
tielles des maux qui frappent les humains.

Comme entre les vivants, les rites d’alliance s’accompa-
gnent de I'échange ou de la prise de signes, qui dans des
populations sans écriture seront des objets : les gages de
bénédiction.

Le gage de bénédiction

Lorsque le sacrifice a été accompli, le repas terminé, les
fideles vont emporter avec eux des signes tangibles du
contrat qui vient d’étre passé, signes auxquels s'attachera
de facon immédiate la protection du saint.

En étudiant plus en détail les différentes phases des sacri-
fices qui ponctuent la vie agricole, nous verrons que les fide-
les apportent des dons en céréales qui leur donnent droit
a une part de la viande du repas communiel, offrandes qui
sont ensuite redistribuées en trés petites quantités, mais
chargées de la bénédiction du pelerinage et de celui en I'hon-
neur de qui il s'est déroulé. Au Chenoua, 4 Sidi 'abderrah-
man ben shama, les fideles apportent selon leurs moyens
un mélange de blé, d’orge et de féves — irshmen — ils en
remportent chez eux de trés petites quantités mais, entre
temps, les graines auront passé dans le sanctuaire, entre les
mains de 'ukil — du gardien — et se seront imprégnées de
la bénédiction — et du pouvoir — du sanctuaire et de son
habitant.

A 5idi ’abd allah u Musa, les pelerins remportent quelques
baies du cypres qui ombrage le sanctuaire : déposées dans
les silos, elles préservent le grain des charancgons. Dans ce
méme endroit, lors des pelerinages, il est d’usage de ven-
dre aux encheres, poignée par poignée, le grain apporté par
les pélerins. Les paysans le mélent ensuite a I'offrande du
premier sillon, au moment du commencement des labours.

Ailleurs, comme a Sidi Hmed bel Hasen, dans le Zakkar
les pelerins de marque regoivent des cierges de couleur
enfermés dans des étuis de roseau, qu’ils conserveront
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ensuite chez eux ou qu'ils pourront briler dans une occa-
sion particuliérement importante, afin de s’assurer la pro-
tection du saint.

Grégoire de Tours décrit des pelerins qui se pressaient
dans la basilique de Lyon autour du tombeau de Nicetius
et recevaient des gages de bénédiction : des petits fragments
de cire (provenant des cierges posés sur le tombeau par les
fideles), d’autres un peu de poussiere, d’autres quelques fran-
ges du tapis, « de sorte que chacun pouvait emporter chez
soi des gages de guérison utiles pour les maladies ® ».

Dans de nombreux endroits, une feuille prise a I'arbre
sacré constitue une relique précieuse : chez les At Flig, les
paysans qui décident de partir vers la France pour y travail-
ler ne manquent pas de prendre une feuille au figuier qui,
dit-on, a spontanément poussé sur la tombe de Sidi Mohand
Wali u l-hadj.

Partout, nous verrons les pélerins remporter dans un mou-
choir noué aux quatre coins, un peu de couscous du repas
communiel, ou, suivant les cas, le reste du pain qu'ils v
auront apporté afin que ceux de leur famille qui n'ont pu
se déplacer puissent tout de méme participer au banquet
d'alliance et bénéficier de la protection du Saint.

Dans cet ordre d’idées, nous pouvons considérer comme
des gages de bénédiction, certaines des pratiques groupées
autour des nouets. Une femme stérile, ou malade attachera
au tombeau, au sanctuaire, et le plus souvent aux branches
de certains arbres sacrés, des franges de son foulard de téte,
un brin de sa ceinture de laine tressée — tisfifin — ou un
lambeau quelconque de ses vétements : elle prononce alors
une formule propitiatoire et détache I'un des ex-voto, [range
de soie ou brin de laine, pendant aux branches de I'arbre
sacré ou autour du tombeau du saint. Il s’agit bien, certes,
dans la pensée populaire de « nouer la maladie » mais aussi
de «nouer le saint » qui a été ainsi constitué avocat de la
patiente aupres des Forces invisibles, ou chargé lui-méme
de la guérir®!.

Il y a eu échange de gages, de méme que dans les kanun
des villages, nous voyons qu'il est possible & un homme de

60. J.P. JACOBSEN : les Mdnes, t. 11, p. 29.

61. Pour les coutumes analogues, cf. R.P. JAUSSEN : Coutumes des Ara-
bes au pays de Moab, p. 332.
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