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PREFACE

L’histoire d’un peuple ne se limite pas & son histoire évé-
nementielle. Chaque civilisation ou culture a parmi ses com-
posantes des facteurs d’ordre cosmique, mythologique et
religieux intimement mélés, qui aboutissent a une vision ori-
ginale du monde et de I’'homme. Les éléments de l'expé-
rience humaine s’enracinent dans cette toile de fond. Ils
sont & analyser, non pas rationnellement ou scientifique-
ment selon des critéres d’'une civilisation technique et in-
dustrielle, mais selon des valeurs d’'un autre niveau de pro-
fondeur. Celles-ci resteront, avec tous les apports positifs
de la modernité, la base d’une authenticité maghrébine.

Dans cette optique, H. GENEVOIS a essayé de retrouver
les vestiges du calendrier agraire auprés de ses derniers
gardiens. Il les a arrachés a la nuit des traditions séculaires
qui, elles, dépassent de loin dans le temps et l'espace le
cadre limité de cette étude.

L'originalité des différentes périodes de ce calendrier se
reflete dans les appellations qui leur sont données. Force
fut donc a l'auteur de recourir a l'explication étymologique,
qu’elle soit savante ou populaire, & l'intérieur du parler ou
ailleurs. On ne s’étonnera pas non plus, que les dictons ara-
bes, cités par des berbérophones (cf. pp. 72, 74, 78, 80),
se trouvent modifiés dans leur forme phonétique ou syn-
taxique.
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Durant les siécles écoulés, en Kabylie comme dans le
reste du Maghreb, 'activité du sédentaire rural fut avant
tout orientée vers I'agriculture, de laquelle il retirait le plus
clair de sa subsistance. L’'artisanat, mise & part l'une ou
l'autre tribu, telle celle des At Yanni riche en bijoutiers et
armuriers, était quasiment inexistant et destiné avant tout
a I'usage domestique, ustensiles de ménage et instruments
de culture.

Cette activité agricole, cyclique comme les occupations
qui la composent au rythme des saisons et des jours, était
et est encore réglée par un calendrier succint mais trés pre-
cis, justement dénommé calendrier agraire. C’est lui qui fera
I'objet de cette étude, limitée aux Kabylies, Grande et Petite.
Mais 'abondance des matiéres est telle qu’il faudra le preé-
senter en deux fascicules distincts.

Dans le premier, celui que nous présentons aujourd’hui,
il sera avant tout question du Calendrier agraire et de sa
Composition. A un exposé fastidieux des cultures propres
aux différentes périodes de 'année, on préférera la présen-
tation d’un recueil de proverbes et de dictons dévoilant les
craintes et les espoirs du fellah au long des jours et des mois
d’un travail pénible et pas toujours fructueux.

Dans le second, on étudiera le Calendrier agraire et son
Rituel. Cet aspect, signalé déja par tous ceux qui, peu ou
prou, ont traité du calendrier agraire, nous fera compren-
dre la permanence, immuable au cours des siécles, des mé-
mes gestes du fellah d’hier ou d’aujourd’hui : son activité
reléve plus du rite que de la technique.



I — ORIGINES DU CALENDRIER

La variété déconcertante des bases & partir desquelles
ont été établies les éléments du calendrier agraire, la diver-
sité non moins déconcertante des langues auxquelles ont
été empruntées les appellations de ses différentes divisions,
tout cela fait du calendrier agraire une sorte de «<pot-pourri»
dont on aimerait démeéler les origines.

Pour répondre & cette préoccupation on peut se conten-
ter de citer J. SERVIER qui, lui aussi traite de la question
dans son livre Les Portes de I'année (R. Laffont, Paris, 1962).
Il écrit :

« Nous sommes donc amenés, en Algérie comme ailleurs,
a distinguer dans les traditions populaires deux sortes de
calendrier : I'un fixé par les paysans & l'aide de reperes
qu’ils discernent facilement, ’autre issu de traditions astro-
nomiques savantes et mis a la portée des paysans & l'aide
de dictons et d’aphorismes immuables méme lorsque les
révolutions stellaires sur lesquelles ils s’appuient ont varié.

« Ce premier calendrier est celui qui rythme la vie de la
terre par les variations de la végétation. Le temps entre
deux saisons est compté en révolutions de la lune, un cycle
complet ou une grande saison est la période qui va d'un
solstice & l'autre. » (op. cit., p. 283). Il dit ailleurs : «Le sou-
venir s’en est gardé sans doute, mais les associations de
lunes de cet ancien calendrier luni-solaire ont disparu au
profit des associations de mois du calendrier agricole ara-
be. » (op. cit., p. 287). Parlant du second calendrier, il écrit :
«C’est celui qui a été adopté beaucoup plus récemment
par la totalité des groupes humains vivant en Afrique du
Nord parce qu’il offre un cadre commode dans lequel peu-
vent s’inscrire avec suffisamment de précision les grands
moments du cycle de la végétation : c’est le calendrier Ju-



lien. Il est 4 peine utile de rappeler que les noms des mois
qui figurent dans la plupart des ouvrages élémentaires trai-
tant de I'ethnographie nord-africaine bien que déformés par
des prononciations locales diverses sont les noms latins aisé-
ment reconnaissables, Ennayer, Shebrayer, Mares ou Mgha-
res, Ibrir, Mayu, Iunyu, Yulyu, Gost ou Ghost, Shtambir,
Ktobir, Nwambir, Djambir.

« 11 est peu probable qu'il s’agisse, comme cela a été sou-
vent dit, d’'une survivance de la domination romaine en
Afrique du Nord ou d'un héritage conservé et transmis par
les colons romains réfugiés dans les montagnes. S’il en était
ainsi, outre les noms des mois, on devrait trouver également
conservées dans les traditions populaires les indications se-
condaires des Ides, des Calendes et des Nones : il n'en est
rien...

« A cela nous pouvons ajouter que les mois se trouvent
divisés en mansions lunaires dont quelques-unes seulement
sont connues des paysans ; toutes portent des noms arabes.
Aussi crois-je pouvoir dire qu’il s’agit du calendrier copte
apporté par les Arabes sous le nom de «leam l-cajami» —
I'année étrangére — dont Ien . Awam dans son Kitab el
Felahah nous donne l'origine : Kastos fut 'auteur d'un li-
vre intitulé Le Livre de U’ Agriculture grecque qui fut traduit
plusieurs fois, d’abord par Sergius fils d’Helios ar-roumi,
puis par Kosta ben Luca de Baalbeck et en troisieme lieu
par Eustache et Abou-Zakaria ben Ali.

« Ce calendrier a été diffusé dans les médersas par des
ouvrages d’astronomie populaires et d’astrologie, puis par
les tolba au sein des masses rurales. » (op. cit., pp. 283-285).

Aucune difficulté a souscrire aux assertions de J. SEr-
VIER relatives a l'origine arabo-copte du calendrier agraire
encore utilisé de nos jours par les fellahs du Maghreb ; il

faisait partie de I'enseignement traditionnel des zaouias ru-



rales. Impossible du reste d’expliquer autrement l'unifor-
mité globale qui existe d'un bout & I'autre de I'Afrique du
Nord sur les principales divisions de I'année agraire. Au-
cune difficulté non plus & admettre avec le méme auteur
que l'actuel calendrier s’est substitué a un autre, plus an-
cien et moins scientifique, basé sur le cycle de la végétation.
Mais on doit lui laisser la pleine responsabilité de la recons-
titution qu’il en donne, (op. cit., pp. 280-282). En ce domaine,
comme en d’autres, l'assimilation des deux calendriers a
été parfaite et aucun critére, utilisé isolément, ne saurait
suffire & discerner 'ancien du nouveau.



I — COMPOSITION

— A —

Une des particularités du calendrier agraire est la diver-
sité d’'origine des appellations données aux différentes divi-
sions de I'année, qu'il s’agisse des saisons (lefsel, pl. lefsul :
arabe), des mois (agur, pl. aguren : berbére), ou des autres
répartitions intermédiaires. On y trouve le latin pour dési-
gner les mois, d’ailleurs empruntés tels quels au calendrier
Julien. On y rencontre, pour le reste, et assez inégalement
répartis, des termes pris & I'arabe ou au berbére.

Pour des raisons difficiles & déterminer les appellations des
saisons n’ont pas été uniquement empruntées a la langue
berbére comme le laisserait supposer l'existence d'un calen-
drier agraire primitif. Dans la plupart des régions de Ka-
bylie, deux seules ont conservé leur dénomination berbere
«premiere » (?) Ce sont : tafsut, le printemps, et anebdu,
I'été. Celle des deux autres saisons a été remplacée par le
nom arabe : lehrif, 'automne, et §§etwa, 1'hiver. Cependant
on peut trouver, localement, d’autres appellations. Ainsi, en
Petite Kabylie, I'arabe rrbic s’est substitué au berbeére tafsut
pour désigner le printemps. De méme, dans la région d’A-
zazga, par suite d'une métonymie, on désigne 'automne par
le terme iweggiben, les labours d’automne, principale occu-
pation de cette saison.

Il n’est pas sans intérét de rappeler la signification, trés
proche de la réalité agraire, des noms donnés aux saisons.

a) lehrif, 'automne tout d’abord. Car, selon les auteurs ara-
bes de traités d’agronomie, «elle est pour les agriculteurs
la premiére saison de 'année ». (IBN AL-Awawm, Kitab al-fi-
laha. Trad. J.-J. CLEMENT-MuULLET, Paris, 1864-67, tome 2,
p. 416). Le mot arabe lehrif vient de la racine «HaRaFa »,
cueillir un fruit (Kazimirski, Dictionnaire arabe - frangais,
G.P. Maisonneuve, 1960, tome I, p. 561). Il désigne donc la



saison «de la cueillette des fruits », dont le principal, en Ka-
bylie, est sans contredit la figue, pour cela appelée elle aussi
lehrif.

b) 3setwa, I'hiver, de I'arabe §ita, hiver, froid, disette (Kazi-
MIRSKI, Op. cit., tome I, p. 1190). Ce terme désigne donc «1la
mauvaise saison par excellence », celle que I'on ne saurait
aborder sans avoir fait ample provision de nourriture et de
bois de chauffage. On dit que les neuf autres mois de I'an-
née travaillent pour les trois mois de I'hiver.

¢) tafsut, le printemps, de la racine berbére «eFSU », dé-
faire, étirer la laine ; s’épanouir, (J.-M. DaviET, Le Verbe Ka-
byle, Fort-National, 1955, n°® 714). L’assimilation des deux
significations dans le terme «tafsut» peut se situer sur une
simple ressemblance extérieure sans qu’il soit besoin dy
chercher une relation plus profonde d’ordre symbolique ou
mythique. Le printemps est donc la saison «de I’épanouis-
sement de la végétation » si exubérant en Kabylie. Ou en-
core la saison «de la tendre verdure activée par les pluies
de printemps », aspect que souligne davantage le mot arabe
rrbie, pluie et végétation printaniéres. (KaziMIRSkI, op. cit.,
p. 810).

d) anebdu, 1'été, mot berbére dont la racine semble assez
obscure. Certains le rattachent & la racine «eBDu », com-
mencer, (J.-M. DaLLET, op. cit.,, n° 11), encore que cette forme
de nom verbal soit insolite pour le théme auquel appartient
cette racine. L’été serait donc la saison «du commencement
des récoltes et plus spécialement des moissons, principale
source de revenus du fellah ». Opinion renforcée par le
dicton-salutation & I’été : « Leeslama-k, a y anebdu, errbeh
ad yebdu : bienvenue a toi, ét¢, le gain va pour nous com-
mencer ». J. SERVIER, dans son livre déja cité, Les Portes de
I'année, s'insurge contre cette interprétation trop superfi-
cielle de la réalité et il en donne, pour sa part, une autre
assez peu conforme a la mentalité pragmatique des usa-
gers! Il écrit : « Bien des auteurs ont pensé que le «com-



mencement » n’était pas autre chose que le commencement
des moissons, comme si le labour, par exemple, n’était pas
lui aussi un commencement. Il s’agit en réalité de 1'expres-
sion de toute une philosophie qui a choisi les symboles em-
pruntés & la vie et & la mort des céréales, plutét qu'a des
images qu’il etit été possible de choisir dans I'arboriculture
ou dans l'élevage également présents dans le champ de l'ex-
périence immeédiate. La moisson est un commencement par-
ce que la mort des céréales est le premier terme d'un cycle
évolutif qui passe aprés différents épisodes par I'enfouisse-
ment dans le champ labouré pour aboutir & la résurrection
du printemps. » (op. cit., pp. 214-215).

Les noms latins des mois restent faciles & identifier malgré
des divergences secondaires de prononciation, tant dans le
calendrier écrit (arabo-copte) que dans le comput oral des
fellahs spécialistes. A noter que les derniers mois, ceux a
terminaison en ber, sont mal connus sinon ignorés de la
masse. La raison n’en est pas une difficulté de prononciation
mais leur inutilité : ils ne servent plus de cadre & la réparti-
tion des activités agricoles, celle-ci se faisant toute en fonc-
tion de lehrif, la grande saison pour le cultivateur.

Voici les noms des mois :

Latin : Arabe * : Kabyle :

Januarius Y-nnay-r (Ye)nnayer

Februarius Fray-r Furar

Mars Mars Meyres

Aprilis Abril (Ye)brir (ou : Beryel)
Maius Mayih Maggu (ou : Mayyu)
Junius Yuanyuh Yunyu (ou : Yulyu ?)
Julius Yulyah Yulyu(z)

Augustus Yast Yust

September St-nb-r Stember (ou : Snuber ?)
October Aktab-r (K)tuber

November Nun-nb-r Nun(em)ber (ou : (N)wamber)
December Dj-nb-r Bu (ou : Du)-gember)

*) Les traits remplacent une vocalisation inconnue.
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Les appellations des autres répartitions secondaires de 'année
agraire sont tirées et de I'arabe et du berbére. De I'arabe
viennent les mansions lunaires, connues et utilisées & tra-
vers tout le Maghreb et au-dela jusqu’en Egypte d’ou elles
furent importées. Ce sont : ellyali, les froides nuits d’hiver,
‘essmayem, les chaleurs empoisonnées de 1'été, nnisan... Du
berbeére, par contre, sont tirés les noms de périodes a carac-
tere plus local et basées avant tout sur le cycle de la végé-
tation. Ainsi : imiryan, les froids brulants de la fin d’hiver,
izegzawen, iwraven, imellalen, iquranen, les verts, les
blonds, les blancs, les secs, phases successives de la matu-
rité des moissons. On peut sans doute considérer ces divi-
sions comme des éléments résiduels du calendrier primitif
avant sa substitution par le calendrier arabo-copte. On y re-
viendra plus longuement par la suite.

— B —

Le calendrier agraire actuellement utilisé au Maghreb
est un calendrier solaire, du moins quant a sa durée et
quant a sa structure fondamentale, les mois dans lesquels
s'insérent les répartitions intermédiaires. Son année est de
365 jours un quart. Ce temps est réparti en douze mois
comptant successivement 31 ou 30 jours. Seul, le mois de
furar n'en a que 28 ayant cédé, dit la légende, un de ses
jours au mois de yennayer afin de lui permettre de se ven-
ger des moqueries de la chévre. C'est & lui que I'on ajoute le
jour supplémentaire de I'année bissextile (yetkebbes useg-
g°as).

Ainsi constitué le calendrier a recu le qualificatif de
«’ajami », persan, étranger a la langue arabe. Il n’est autre,
en effet, que le calendrier Julien d’avant la réforme opérée
par Grégoire XIII, au xvr° siécle, afin de le mettre en accord
avec le temps réel mis par la terre pour accomplir sa révo-
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lution autour du soleil. Afin de rattraper le retard de dix
jours pris au cours des siécles écoulés, le Pape décréta que
le lendemain du 4 octobre de 'année 1582 serait le 15 du
méme mois. Ce décalage initial de dix jours entre les calen-
driers Julien et Grégorien allait encore s’accroitre, par la
suite, d’un jour par siécle dont les deux premiers chiffres de
millésime ne sont pas divisibles par quatre, savoir les an-
nées 1700, 1800, 1900. Le calendrier agraire (ancien calen-
drier julien) a donc actuellement sur le calendrier grégorien
un retard de 13 jours.

Mais cette divergence n’est pas la seule qui existe entre
eux. Il en est d’autres que 'on va rapidement passer en re-
vue.

a) Le calendrier agraire, calendrier perpétuel basé sur le
rythme de l'alternance des saisons, ne comporte aucun mil-
lésime d’année ou de siecle. Cela est trés symptomatique du
concept mythico-rituel du fellah par rapport au temps dans
lequel évolue «son activité agricole, mystérieusement pa-
rallele a son existence elle-méme ». (F. M. BErcoueNoOUX €t
J. Goetz, Les religions des préhistoriques et des primitifs,
Paris, 1958, p. 98). Ce temps n’a rien & voir avec I'histoire
qui nécessite une datation des événements qui la consti-
tuent : il est un cycle fermé, recommengant toujours et in-
définiment le méme. On pourrait ajouter qu’en fait le com-
put des années agraires avec un millésime s’avérait parfai-
tement inutile, car il y eut toujours, au Maghreb, a c6té du
dit calendrier réglant la seule activité des champs, un autre
calendrier administratif plus ou moins imposé par l'autorité
civile ou religieuse.

b) Il y a divergence entre les calendriers agraire et grégo-
rien quant & la datation des saisons, elle-méme établie en
fonction du solstice (at dewwel tafukt, litt. le soleil va étre
ébranié par le changement de corne du taureau qui sou-
tient le monde) ou de 'équinoxe (ad yeedel yid ed-wass) cor-
respondant.
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Dans le calendrier agraire, oral ou écrit indifféremment,
les saisons ont une avance de trois semaines sur celles du
calendrier grégorien. En voici les dates respectives :

automne 23 sept. - lehrif 17 yust (30 aout) - 91 jours
hiver 22 déc. - SSetwa 16 nwamber (29 nov.)- 91 jours
printemps 21 mars - tafsut 15 furar (28 février) - 91 jours
été 21 juin - anebdu 17 maggu (30 mai) - 92jours

Selon un spécialiste du comput du calendrier agraire
originaire de Djeméa-Saharidj, le seul que nous ayons ren-
contré, la date des solstices et des equinoxes se situe le ving-
tieme jour & partir du commencement de la saison corres-
pondante. On a donc :

solstice d’hiver : 16 nwamber + 19 = 5 bugember
équinoxe de printemps : 15 furar + 19 = 6 meyres
solstice d’été : 17 maggu + 19 = 5 yunyu
équinoxe d’'automne : 17 yust + 19 = 5 Stember

A titre de curiosité on peut comparer les dates obtenues
avec celles auxquelles on aboutirait en utilisant le procédé
mentionné par J. SERVIER. «Les solstices et les équinoxes
ont un retard de seize jours dans le calendrier agraire, sa-
voir les treize jours mentionnés plus haut, plus trois autres
ajoutés antérieurement au calendrier julien a la suite d’une
correction opérée par le Concile de Nicée en 325. » {op. cit,,
p. 284). On a donc :

solstice d’hiver : 21 décembre — 16 = 5 bugember
équinoxe de printemps : 21/22mars — 16 = 5/8 meyres
solstice d’éteé : 21 juin — 16 = 5 yunyu
équinoxe d’automne : 22/23 sept. — 16 = 6/7 Stember

Avant d’en terminer avec la date des solstices et des équi-
noxes, il y a lieu de signaler, contrairement & ce qu’il en était
pour celle des saisons, la non concordance entre le calen-
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drier agraire orale et le calendrier arabo-copte écrit. Voici
ces dates comparées :

solstice d’hiver : oral : 5 bugember écr. : 15 djenber
équinoxe de printemps : 5/6 meyres 11 mars

solstice d’été : 5 yunyu 10 yanyuh
équinoxe d’automne : 6/7 stember 15 Stenber

c¢) Enfin, derniére divergence a signaler entre les deux ca-
lendriers, agraire et grégorien, la semaine (eddurt, pl. led-
war) n’est pas une division du temps selon le calendrier
agraire, pas plus qu’elle n’en était une selon le calendrier
julien des Latins. Cependant, & l'instar des Romains qui,
sous Auguste, adoptérent I'usage de la semaine (hebdoma-
da) pour leur vie privée, les fellahs, eux aussi, I'utilisent en
raison des avantages qu’ils y trouvent et dont le moindre
n'est pas de leur indiquer les marchés. Ceux-ci, en effet,
sont désignés par le nom du jour de la semaine ou ils se
tiennent. Voici ces jours avec leur appellation tirée de I'ara-
be ; elle indique avant leur numéro d’ordre a l'intérieur de
la semaine :

(ass el-) lhedd litt. le premier dimanche
(ass 1-) letnayen le second lundi
(ass n-) ettlata le troisiéme mardi
(ass el-) larebea le quatriéme mercredi
(ass 1-) lehmis le cinquiéme jeudi
(ass €el-) 1gemea le j. de réunion (de priére) vendredi
(ass n-) essebt le jour du sabbat samedi

La semaine s’est tellement incorporée a la vie quotidien-
ne de tous, au Maghreb, que I'on distingue parmi ses jours
ceux qui sont fastes et ceux qui ne le sont pas, suivant qu’on
les estime propices ou non & toute activité, ou simplement
a une activité déterminée, agriculture ou tissage par exem-
ple. (Cf. H. Genevois, Superstition, fasc. I, F.D.B., 1968, pp.
78-81. — H. Genevors, Sut-Tadut, Le travail de la laine,
F.D.B, 1/1967, pp. 40-43). Ainsi, pour le domaine de l'agri-
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culture qui nous intéresse, les mercredi et samedi seraient
des jours propices & '’ensemencement des jardins potagers :
les graines mises en terre le mercredi germeraient sans dé-
lai; quant a celles que I'on séme le samedi elles ne risque-
raient pas la pourriture.

Si le calendrier agraire ignore la semaine proprement
dite, on y trouve cependant des périodes de sept jours cor-
respondant soit & des mansions lunaires du calendrier écrit
(v.g. lehsum ou timyarin, nnisan...), soit & d’autres réparti-
tions propres au calendrier oral (p. ex. izegzawen, iwrayen).
Souvent la durée de ces périodes est redoublée; elles ont
alors quatorze jours (v.g. imiryan, aheggan...). De méme il
existe, en I'une ou l'autre tribu, une division de certains
mois ou d’'une saison entiére en décades ou périodes de dix
jours. Leur appellation varie selon les régions ou I'époque a
laquelle elles servent de répartition. On a ainsi, aux At
Aissi, les iderfan, (sg. adref, sillon) pour compter les jours
d’automne depuis le commencement de cette saison jusqu’a
I'entrée des labours aprés adref n seftin (la décade de la
soixantaine). Ailleurs, aux At Mangellat, on divise les pre-
miers mois de 'année, de yennayer a yebrir (sauf peut-étre
furar ?), en ticaSertin (sg. tacasret, décan). Cette fagon de
compter les jours semble réservée aux activités agricoles.
A. HassiLEr les utilise ainsi dans ses notes inédites sur cet
aspect du calendrier agraire. Dans la pratique, les ticasertin
cédent le pas aux répartitions communes, qu’il s’agissse des
mansions lunaires ou des autres subdivisions agraires. Par-
fois il arrive, qu’au moins pour les non spécialistes du com-
put, elles modifient la durée de ces périodes. Ainsi, aux At
Mangellat, la timiryut, qui est appelée ailleurs imiryan
ggennayer et compte sept jours, recouvre toute la tacasret
taneggarut (derniére décade) du mois de yennayer.

L’emploi de la tacasret comme unité de répartition des
jours est généralisé en Kabylie pour le décompte populaire
du mois de ramadan. On le répartit en trois décades :
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— la premiére est dite tacasret icudiwen (la décade des che-
vaux), car dans les débuts du jetne le temps file & la vi-
tesse d’'un coursier ;

— la deuxiéme est dite taecasret iserdiyan (décade des mu-
lets), car I’écoulement des journées se ralentit au rythme
des bétes de somme ;

— la troisiéme enfin est dite tacasret ggey’yal (la décade
des anes), car alors le temps s’attarde a la maniére des
anes dans les sentiers de montagne.

On peut rattacher a I'étude de la semaine, celle des jours,
ultime division de I'année. On verra & leur sujet deux élé-
ments intéressants :

— Yheure a laquelle commence le jour;
— la division de la journée durant la saison chaude.

a) Le jour commence non pas a minuit mais deés la veille,
c'est-a-dire, a la tombée de la nuit. C'est & ce moment-la
que se prend imensi, le souper, repas principal. Les festi-
vités de tout ordre, religieux, agraire, familial, se solenni-
sent par une amélioration de ce repas. (H. GEnevois, La fem-
me Rkabyle, Les travaux et les jours, F.D.B., 1969, n° 103, pp.
30 et suivantes).

b) La division suivante de la journée durant la saison chau-
de est empruntée telle quelle & A. HassLER d’aprés des notes
inédites recueillies aux At Mangellat :

lefzer Aurore (ou : chant du coq), vers trois
(ou : tuddna uyazid) heures du matin quand I'aube com-
mence & poindre. Priére de 'aurore.

berru l-lmal Sortie du bétail, vers cinq heures.
Les gens vont aux champs.

essbah Matin, au lever du soleil.

azal iyiden Chaleur des chevreaux, vers huit

heures. On rentre le petit bétail.
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azal imeksawen
azal qayli

(ou : azal azaylal)

tnasfa bb°ass
etthur
azuzbu ameztuh

leaser

azuzbu ameq°ran

isemmaden

elmeyreb

id

leisa

ennsafl ggid

Chaleur des bergers, vers dix heures.
On rentre les troupeaux.

Grosse chaleur (ou : chaleur assou-
pissante), de onze heures a deux
heures de l'aprés-midi. On ne peut
que se reposer.

Milieu du jour, & midi.

Priére de « midi », vers deux heures.
Petite reprise du travail, vers trois
ou quatre heures. On meéne bétes
aux champs, on coupe branchages
pour fourrage.

Priére de l'aprés-midi, vers quatre
heures (et demie).

Grande reprise du travail, vers cinq
heures. On fait sortir le bétail en-
core resté a 1'écurie.

La fraiche (eau), un peu avant le
coucher du soleil. Les femmes vont
a la fontaine puiser de l'eau fraiche
pour la boisson.

Le coucher du soleil, vers sept heu-
res et demie passées. Priére du cou-
cher du soleil.

La nuit, qui tombe rapidement deés le
coucher du soleil. Elle est & peine
précédée d'un court crépuscule (ta-
damsast ggid).

Le soir, vers huit heures et demie
passées. Priére du soir.

Le milieu de la nuit, & minuit.
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It — TABLEAU COMPARATIF

A l'intérieur méme des Kabylies, selon les régions et par-
fois méme selon les tribus, il existe des divergences soit dans
l'appellation, soit dans la datation, soit dans la répartition
des divisions intermédiaires du calendrier agraire dans le
cadre immuable des mois latins. Une étude comparative,
telle que celle présentée dans le tableau ci-dessous, permet-
tra de constater que ces divergences sont relativement res-
treintes, et qu’en définitive, il régne une profonde unifor-
mité.

Les divergences s’expliquent, non par la déficience des
moyens de conservation et de transmission du calendrier
agraire, mais par leur objet lui-méme. Les moyens de con-
servation et de transmission, bien que différents, étaient
d’'une trés grande fidélité. 11 y avait d’'une part les copies
écrites du calendrier arabo-copte utilisées par les marabouts
instruits et conservées notamment dans les zaouias rurales,
détentrices de la science traditionnelle, religieuse ou autre.
Il y avait, d’autre part, la mémoire extraordinaire des ihes-
saben, spécialistes du comput du calendrier. Il en existait
dans la plupart des villages et les paysans ne manquaient
pas de recourir & leur connaissance, le cas échéant.

L’'objet des divisions intermédiaires, on I'a déja signalé,
est de deux sortes : les mansions lunaires du calendrier écrit
et les périodes & caractére vraiment agraire, basées sur le
rythme des saisons réglant 'activité de la terre et de son
cultivateur. Les divergences sur les mansions lunaires por-
tent & peu prés uniquement sur leurs appellations. Par con-
tre, les divergences sont plus nombreuses quant aux autres
répartitions et s’expliquent en grande partie par des diffé-
rences climatiques. En effet, les Kabylies, bien qu’occupant
une superficie restreinte, présentent une réelle diversité :
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montagnes élevées et larges vallées du Sebaou et de la Sou-
mam, régions cotiéres exposées a la fraicheur et a I’humi-
dité de la mer, régions continentales ol se font durement
sentir les ardeurs d’été du sud.

Vouloir établir de nos jours un tableau comparatif du
calendrier agraire présente d’énormes difficultés. L'évolu-
tion de l'agriculture en Kabylie, ou, plus exactement, son
abandon fréquent au profit d’autres activités jugées plus
immeédiatement rentables, 'utilisation toujours plus obliga-
toire du calendrier administratif civil, tout cela fait que le
dit calendrier agraire perd chaque jour davantage sa raison
d’étre. D’autre part, les ihessaben, gens agés la plupart du
temps, disparaissent et ne sont pas remplacés. Aussi on ne
trouve plus dans le monde paysan lui-méme qu’'une con-
naissance fragmentaire et trés approximative des périodes
agraires : on se souvient encore de leurs noms, mais on est
bien incapable de les situer a leur place dans I'année.

C’est donc a partir de longues et minutieuses recherches,
en des secteurs différents des Kabylies, la Grande principa-
lement, en glanant un a un les renseignements aupres des
fellahs dont un seul était un véritable ahessab que nous
avons dua établir le tableau comparatif suivant. Sans le pré-
tendre absolument exhaustif, sans le considérer comme ab-
solument certain jusqu’'en ses moindres détails, on ne peut
manquer d’étre frappé par I'uniformité globale qui en res-
sort. Elle est assez impressionnante pour en garantir I'au-
thenticité. Authenticité d’ailleurs corroborée par la confron-
tation avec les deux copies du calendrier arabo-copte que
P. CurenLy, leur possesseur, nous a permis de consulter.

Notre tableau comparatif ne comprendra qu’une des
deux moitiés de I'année agraire, celle qui va du solstice d’hi-
ver (5 bugember) au solstice d’été (5 yunyu). Elle seule
comporte une série de divisions quasi ininterrompue. La se-
conde moitié, par contre, & part les ssmayem uniformément
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connus, comptent plus de dates que de véritables périodes.
En faisant cette constatation nous ne prétendons nullement
suggérer déja une quelconque théorie sur la composition du
calendrier agraire primitif. Une telle théorie ne saurait étre
basée uniquement sur la présentation des divisions de 1'an-
née agricole; il y faudrait ajouter l'exposé du rituel qui
accompagne les activités déployées par le fellah au cours
des différentes périodes et lui permet de s’incorporer au
rythme de la vie de sa terre et de la nature toute entiére.

Sans ignorer les travaux sur le calendrier agraire réa-
lisés par certains auteurs, (cf. J. SERVIER, Op. cit., pp. 280-291
notamment. — M. Praurt, Notions de kabyle, Ait Iraten,
Ait Aggouacha du Nord, Lyon, 1960. — P. ScHOEN, Les tra-
vaux et les jours du paysan kabyle, Liens, n° 12, 1% trim.
1960), sans ignorer non plus l'existence d’autres appella-
tions, voire d’autres répartitions possibles, méme dans les
régions utilisées pour le tableau comparatif, nous n'y ferons
figurer que les éléments suivants :

— le calendrier arabo-copte ;

— le calendrier recueilli de la bouche d'un ahessab de Dje-
maa-Saharidj des At Fraousen ;

— deux reconstitutions du calendrier établies a partir de
notes recueillies dans les secteurs d’Ain Elhammam (At
Mangellat, At Yahia) et d’Azazga (At Ghobri, At Djen-
nad) ;

— le calendrier agricole des Beni Ahmed du Cap Aokas et
des Beni Amroun, tel que le présente S. Raumani, (« No-
tes ethnographiques et sociologiques », Soc. Arch. Cons-
tantine. Vol. LXI1I, fasc. I, 1934) ;

— le calendrier recueilli de la bouche d’un fellah du village
de Mokka aux At 'Abbas. *



LEGENDE du Tableau ci-contre :

Les traits continus (verticaux) indiquent les périodes
communes au calendrier arabe (el-cajami; colonne de gau-
che) et & celui des régions comparées.

Les traits discontinus indiquent les périodes propres a
chaque comput.

Les traits discontinus, joints aux précédents, indiquent
une subdivision de période.
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IV EXPLICATION
*
LLYALTI et SSMAYsM

On voit conjointement ces deuxr périodes univer -
sellement connues de tous les usagers du calendrier
" ’ajami ", car elles se correspondent parfaitement,
et quant & la durée, toutes deux ont quarante jours,
et quant & 1’époque durant laquelle elles se si-
tuent : d’une part, les nuits les plus froides de
1’hiver, d’autre par-t, les journées les plus chau-
des de 1’été. D’ou la commune appellation de ssma=-
yom, les poisons, que leur donnent parfois les auteurs
arabes. Ainsi fait IBN AL AWAM dans son Kitab el Fi-
laha. "Dans ce mois,écrit-il,en parlant de décembre,
sont les poisons du froid, sa.maim al-bard,nommés les
nuits noires, al-lyali as-stda”. (op.cit. trad.dJ.dJ.
CLEMENT-MULLET, Paris, I864-1867,tome II,p.42I).

Et plus loin, traitant du mois de juillet, il dit :
"Au commencement du mois s’élévent les simoum d’été,
samaim as- sif;qui durent quarante jours'.(op.cit.
p.429).

Cependant, pour mieux distinguer ces périodes, on
a réservé l’appellation de ssmayem pour celle d’é-
té, tandis que celle d’hiver n’était plus appelée
que llyali,les nuits,terme auquel on aJou,te Jréquem-
ment le gqualificatif de as- stida,noires”.

En Kabylie,on distingue les llyali tiberkanin,
les nuits noires, et les llyali timellalin,les nuits
blanohes " Le tableau comparatif ci-dessus montre
qu’il n’y a pas unanimité pour attribuer la premié-
re place & l’une ou l’autre de ces deux subdivisions
Pour sa pa,r-t 1’ahassab de Djemaa-Saharidj n’hési -
tait pas & contredire un chikh local,utilisant une
copie de calendrier venue de Tunisie,pour lui de-
montrer que Boudjember étant plus froid que Yenna -
yer,c’était aux nuits de Boudjember gque revenait le
nom de llyali tiberkanin .

* noms toujours au pluriel.
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Certains dictons font ressortir la correspondan-—
ce "climatique"” des deuxr périodes de 1llyali et de
ssmayam,

- ansi b°l§’<.13n waman ggennayar,ad yawed yitid n yudt

Jusqu’ol a pénétré 1’eau durant Yennayer, péndtre-
‘ra l’ardeur du soleil en Ghoucht.

< Yenna-y-as yannayesr i_yYezran d-isaffan :
ansi yokka yudt, a tiYezrafin ?

yenna-y-as Yust i_yYaezran d-isaffen :
ansi yokka yennayar, a tiYezratin ?

Yennayer a demandé aux torrents et aux ruisseaqux:
"Jusqu’ol a pénétré Ghoucht, & petits torrents 2"
Ghoucht a demandé aux torrents et aux ruissequx :
"Jusqu’ol a pénétré yennayer,d petits torrents 9"

ISeMMADGaN®X

Au plein coeur de 1l’hiver se situe une période a-
laquelle on a donné le nom 4’ isemmaden, les (jours)
Sfroids, sans doute parce qu’elle est'la plus Jroide
de la saison. Elle comprend, suivant les régions qui
la connaissent,sept ou quatorze jours. Dans ce dé-
compte sont toujours compris les sept derniers jours
de Boudjember, du 25 qu 3I. La,ol les isemmaden ont
quatorze jours, on ajoute les sept premiers de Yen--
nayer.

Les chikhs connaisseurs du calendrier "1 ’a,Ja,mL
donnent gux isemmaden de Boudgjember 1’appellation de .
ssbue n Sidna &isa,la semaine de Notre-Seigneur Jé -
sus. Elle est,disent-ils, le rappel des sept jours
passés par Marie dans une grotte aprés la naissance
de son fils Jésus. A l’appuil de leurs dires,ils ci-
tent une légende manifestement inspiréde du Coran,
8.XIX, Sourate de Miryam,vv.22-39.

*
-

mot sans singulier.
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A titre comparatif nous allons présenter le texte
coraniquecet la légende qui s’en inspire; elle a é-
té recueillie aux At Djennad, aux environs immédiats
d’Azazga.

" La sourate de Miryam tout d’abord :

22. Elle(Miryam) devint grosse de 1’engfant,
et se retira dans un endroit éloigné.

23. Les douleurs de 1’enfantement la sur-
prirent auprées d’un tronc de palmier.
Plidt a Dieu, s’écria-t-elle, que je
Jusse morte avant,et que je fusse oubliée
d’un oubli éternel.

24. Quelqu’un lui cria de dessous elle:
Ne t’aqfflige point. Ton Seigneur a fait
couler un ruisseau d tes pieds.

25. Secoue le tronc du palmier,des dattes
mires tomberont vers tot.

26. Mange et bois et console-toi; et,si tu
vois un homme,

27. Dis-lui : J’ail voué un Jjeudne au Miséricor-
dieux : aujourd’hui je ne parlerai
a aucun homme.

28. Elle alla chez sa famille, portant 1’en-—

fant dans ses bras. On lui dit: 0 Marie!
tu as fait 14 une chose étrange.

29, 0 soeur d’Aaron ! ton pére n’était pas un
homme méprisable, ni ta mére une femme
suspecte.

30. Marie leur fit signe d’interroger l’enfant:
Comment,dirent-ils, parlerons-nous a un
enfant au berceau ?

3I. Je suis le serviteur de Dieu; il m’a don-
né le Livre et m’a constitué prophéte.
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32. Il a voulu que je sois béni partout ol
Jje me trouve; il m’a recommandé de faire
la priére et 1’qgumbne tant que je vivrai;

( Traduction KASIMIRSKI, Fasquelle I92I,
Garnier-Flammarion I970)

LEGENDE
racontée par les cheikhs et leurs disciples.
asmi ilul sidna eisa,yomma-s trub sr dahal el_
lYay. turw- 9@ smmi-s, sidna eisa. wamBacd tegqgqim sa-
be- ayyam ur taddl ara. tuzn-as aldadra r_rabbi tit-
birt; tettf-ip tezla-} tedda-t. ayotma-s tnadin fall-
as a }-enYen. womboed ufan-} zdahel 1_lyar. kasmsn
ba$ a }-enyen. iluea-tn-ifl sidna eisa yonna-y-asen:
nakk ism-iw £isa nasban-it
" baba d elmalK igenwan
yomma yaK od-Z2ida mokruhit
euddan 1a§l-annsan ardan *
lasal n tomsalt maegurit
ulas argaz mi t- ofKan
nakk ism-iw e€isa nasban-it
baba d slmslK igenwan
at_tostihhrom i yomma

ma ula$ ad caggnay deg-wan slbaerhan.

icanna rabbi. wemBeed yofKa-y-asan-3 adfol. as-

mi ulad ansi eaddin satYsfren. BPin-ad woktma- t- son,*

* ou erdan ? ‘

*% prononciation locale pour walt-;d’autre part, la
latérale 1,devient souvent,dans la région d’Azazga,
pdatale et fricative (%).
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sornan-d sidna eisa,BPdaen-d s ahham. zlan-as ikarri,
fKan- as-t tadda-t

guhden-} s rebbi nnan-as : rebbi mmi-m, ur yalli

war? am-nahdam,

Aux approches de la naissance de Notre-Seigneur
Jésus, sa mére se réfugia a l’intérieur d’une grotte.
Elle mit aqu monde son fils,Notre-Seigneur Jésus.
Puis elle resta sept jours sans prendre aucuneg nour-
riture. La toute-puissance de Dieu luil envoya alors
une colombe: elle s’en saisit,l’égorgea et la man -
gea.

Ses fréres la recherchérent afin de la mettre a
mort. Jésus, s’adressant 4 eux, leur dit:

- Moi,mon nom est Jésus,nous 1’avons rendu manijtste
Mon pére est l’ange des cieux.
Ma mére et m grand-mére sont méprisées.
Ils se sont crus déshonorés.
Au début de cette qfifaire on eut raison
Car ma mére ne Jut maride 4 aucun homme.
Je le répéte,mon nom est Jésus,
nous l’avons rendu manifeste.
Mon pére est l’ange des cieux.
Maintenant laissez en paix ma mére,
Sinon je réclamerai un signe contre vous.

Il invoqua Dieu, qui leur envoya une grosse neige.
Ne sachant plus comment faire pour circuler,ils se
repentirent. Ils prirent leur soeur avec eux,ainst
que son fils,Notre-Seigneur Jésus.Arrivés chez eux
ils égorgérent un mouton,le donnérent a4 leur soeur,
qui le mangea.

Ils firent alors serment devant DLeu,, disant : "E~
léve ton fils, tu n’as rien & redouter de nous”

A-signaler au passage la grosse neige,chdtiment
des coupables : elle situe bien les ssbue n sidna i~
sa en plein hiver.
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Mais 1’informateur de qui nous tenons cette ver-
sion en tirait deux autres conclusions relatives gu
rituel a observer pour le souper de Yennayer, imensi
ggannayar, premier de l’annéde, imansi usagdgas.

- La premiére est que 1 ’itmmolation d’un volatile ,
zallun ladyur, a 1’occasion de ce repas, est motivée
par le choix ‘divin lui-méme, qui,dans sa toute-puis-
sance, envoya une colcmbe 4 Marie,afin de lui per -
mettre,en la mangeant,de refaire ses forces aprés
son Jjetine de sept jours.

- La seconde est que le souper de Yennayer, qui ne
saurait,en aucune fagon,&tre pris au jour de 1’inci-
dence,mais aquant ou aprés le premier Yennayer,aurait
plus de valeur s’il était fait au cours de 1l’un des
Jjours précédents de ssbue n sidna eisa.

Avant d’en terminer avec les ssbue n sidna eisa,
le plus souvent appelé isommadsn em_bugombar, les
jours froids de Boudjember, il faut signaler que,
malgré une parenté de nom évidente, ils ne doivent
pas étre confondus avec une autre période plus tar - .
dive,dénommée timyarin,les vieilles,en Kabylie, as=—
sabea en d’autres régions du Maghreb,les Beni Snous
par example.

* of. E.DESTAING, Pétes et coutumes saisonniéres
chez les Beni Snous,in Revue Africaine, 26I-263,
pp.247 8q. l

A.BEL, Enquéte sur les survivances magico- re-~

ligieuses en Afrique du Nord,Alger,1936,p.9.



27

L&aZLA (ou leezali)

Cette période de trois jours gqui suit immédiatement
les llyali, donc du 20 au 23 Yennayer, est une péri-
ode de transition,de séparation,comme 1’indique la
racine ¥ &%Z L,mettre & 1’écart,séparer (J.M.DALLET,
Le Verbe Kabyle, 3427). L’hiver et Yennayer ont at-—
teint leur degré maximum,la chaleur ne va pas tarder
& se manifester ainsi que l’affirme un dicton:

di yennayoer ad yeatlal wazyal di tesbbut an tipsi
annadt uhabbuy n alleft deg dakal

Durant Yennayer la chaleur va croitre dans le ven=
tre de la brebis comme la semence de navet jetde en
terre.

Ne pourrait-on voir dans ce mot leezla,pl.laczali
une déformation de 1’arabe eazri,pl.eazara,gargon 4’
écurie,valet, terme qui désigne les derniers jours
de Yennayer qut suivent les 1llyali’? gf.d. QUEMMVEUR
Enigmes Tunisiennes, S.A.P.I.,Tunis, I944,p II7,énig-
me I89 "les 40 nuits ",

IMIf_eyAN*ou IMIYNAN

Suivant les régions cette période compte sept
jours,du 24 au 30 Yennayer,ou gquatorze,du 24 Yenna -
yer au 7 Furar.On l’appelle imiryan (timiryutin, At
Yanni), les jours brilants, de la racine v RY briler,
&tre brilé, of.J.M.DALLET, op.cit. 2468 , et cela ,
soit parce que le froid trés vif alors bmfbl,e tout *%
soit parce que,aux dires des usagers,c’est la saison
des amours des chats qui miaulent durant la nuit.

Le calendrier arabo-copte note pour cette épogue:
" Oisequx et animaux s’accouplent”.

* ou sg. 1m1r¥u et fém. tlmlr\[ut et pl. tlmlr\[utln,
timiryut aux At Mangellat

**  of.J, QUEMENEUR, Enigmes Tunisiennes, in I.B.L.A
I943,n0.23-24,p.239,énigme 59.
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Les sept premiers jours d’imiryan , ou mieux les
sept premiers jours de Fourar sont appelés parfois
imiynan, les enrichissants, de la racine '/YNu, en-
richir, cf.J.M.DALLET, op.cit. 2054, car alors tout
reussit dans les cultures.

AMoeRDIL (Gr.Kabylie)
ARGT'.!.‘AL n TAY AT (Pet.Kabylie)

- L’une et l’autre appellation, amerdil, arettal n
tayat sont tirédes de 1’arabe /RaTé.I.,a, (kab. *ardal ,
emprunter, préter of.J.M.PALLET, op.cit.2364). °
Elles désignent,la plupart du temps, le seul dernier
Jour de Yennayer quti,selon la légende,aurait été em—
prunté par Yennayer d Fourar afin de se venger de

la chévre qui raillait son impuissance & lui nuire
désormais.

Il existe plusieurs versions de cette légende ré-
pandue a travers tout le Maghreb,ainsi qu’en fait
Joi le poeme-requéte adressé par Yennayer & Fourar ;
il est toujours cité en arabe.

L’imprudente (bent slear) dont Yennayer aurait ti-
ré vengeance serait une téfe de bétail, le plus sou -
vent une chevre,mais parfois aussi une vache et son
veau (At Yanni). Dans la plupart des versions on ad-
Jjoint a4 l’animal "une vieille"qui le faisait paftre
au soleil tout en agitant son outre-baratte & beur -
re. (¢f.J.SERVIER, op.cit., pp.298-300) #*

Le théme originel de la légende semble bien étre
celut de la chevre seule. C’est son nom qui a été
retenu en Petite Kabylie, pour désigner le 3I Yenna-
yer et parfois aussi les jours qui suivent(Cap Admsl

* of.également P,GALAND-PERNET,La vieille et la lé-
gende des jours d’emprunt au Maroc, in Hespéris,
1958,p.89-94.Mais oy 1) siagit plutdt de la pé -
riode fin février-début mars. B
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On les dit arattal t_tayat, 1l’emprunt de la chévreX
C’est d’elle ‘séule que Yennayer veut se venger ain-—
si qu’il 1’exprime dans sa requéte a Fourar.

En voieci une variante !

ya maeza bant elea.?

{Q:- a%]..ah, a lukan ad ra?la\[ nnhaf
f baba fu{'a?

alamma griy ids-im g enmnar

w atar- im a t-eallqeY or_babdar

0 chévre impudente, j’en Jjure par Dieu,
dussé-je emprunter une journée aux vieuxr
Fourar,

Jje finirai par mettre ta corne au Jfeu,
et par accrocher ta patte sur le devant
du portatil.

S.RAHMANI,& qui nous empruntons cette citation,
décrit la vengeance de Yennayer. La chévre,exposée
aux éléments déchainés, meurt de froid.On 1’égorgea;
mais ne sachant ol la suspendre (par la patte), &
cause de la neige,on 1’accrocha au portail et on bni-
la les poils de sa téte dans le hkanoun, cf.Le Calen -
drier agricole des Beni Ahmed du Cap Aokas et des
Beni Amroun, in Notes ethnographiques et sociclogi —
ques, Soc.Arch., Constantine,Vol.LXII,fasc.I,I934.

Au théme initial de la "chéuvre"” a été intimement
mélé un autre,celui de la'"vieille, ‘ajuza,kab. tam-~
yart " Cette vieille n’est pas a identifier avec
‘ajuza Ennayer de Tlemcen, "sorte d’ogresse qui, au
cours de la nuit du premier Ennayer a4 laguelle elle
a donné son nom,ouvre le ventre des enfants qui ont
trop mangé, en retire la nourriture, la remplace a-
vec de la paille et recoud la plaie avec des [fibres

* of.également garret aleanz,le mauvais temps de la
chévre,du fellah tunisien, in BEnigmeg tunisiennes,
par J.QUEMENEUR, Tunis,S.A.P.I.,1944,p.II7,note.
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de palmier-nain", E.DESTAING, L’Ennayer chez les Be-
ni Snous, in R.A. 256;Ier trim.,p.64,note 3.

L’ajuza dont il s’agit dans la légende, est une
autre vieille, qui,d 1 ’instar de lag chévre, aurait
péri dans les frimas de 1 ’hiver.Elle a donnd son nom
"ayyam el-’ajuza"(les jours de la vieille) - qf. ca-
lendrier arabo-copte : bard al ’ajuz - d la "période
critigue de la jonction entre les deur anndes dont
le moment est incertain. Nous auons vu que les ri -
tes de changement de cycle marquent une certaine hé-
sitation suivant les régions entre hiver et prin —
temps,aqussi nous verrons que les jours critiques de
changement varient quant & leur incidence exacte 4’
une région 4 l’autre, entre ddcembre ot Janvier, jan-
vier et février,mars et quril et méme quelquefois
avril et mai". (J.SERVIER, ep.cit.,pp.298 et suivan-
tes ou il cite des exemples de cette variation).

Bn Grande Kabylie la légende de "la vieille etde
sa chéure”,quelle que soit L origine des thémes qui
la composent, ne sert qu’s expliquer 1’existence du

3I Yennayer, jour emprunté & Fourar.

En voici deux versions:
-~ L’une auvec la chévre seule, provenant des At
Yiraten, '
- = l’autre,mentionnant la vieille & cdtd de sa

chévre, recueilli aqux At Ghobri.



Dessin de Meile Fatma MEZIANE
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yiwsn webrid di Yawan ggennayar yslla ugaffur
adfoel d-usommid. tahboes tayat agur Kamsl . asmi i-
fukk wagur ggennaysr, iderq-ad yiPii,takkar éwiP'n
otzagzowt di tmurt. ass-enni teffay tayaP Yol_lahla
igazb-i} alhal, tenna-y-as i yennayer :"ttozz- ok , a
eommi ysnnayer, taffYag ur tahdimq ademma’,
akkan yasla ysnnayar i lqhduy-agj,iqale-aa wul-is

deg_gurfan, ysnna-y-as i cemmi-s furar :
. e

thil- 3k, a eommi furar
radl-iyi yibPass di nnhar
ad awtaY amaciz bu lear

ad awtaY agoerru-s Yr snnar

iradl- #d furar yiwen deg_gussan-is. imiren Kan
taddur tognowt d asigna,teflali torced la takkat lehe
wa abruri d-wadfal; adu la yatruzu ttZur. imir-en

tayat- onni yellan di barra tagqur s usemmid temmut .

Yof_fannadt-a i_gettusemma wass ansggaru ggonna -~
yar d amordil ; yasea wagur en furar yiwon wass gall

BBagurn- ennidaen,
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Autrefois,durant le mois de Yennayer,il y avait
eu des orages,de la neige et du froi,d. La chevre a -
vait dd rester enfermée tout le mois. Celui-ci ache-
vé, le soleil se mit & luire et un peu de verdure
poussa sur le sol. Alors la chévre sortit aur chbnps.
Elle se délectait. S’adressant a Yennayer,elle lui
dit: " Ton c.., Yennayer mon ami, tu nous a quittés
sans faire aucun mal”.

Entendant ces paroles,Yennayer sentit son coeur bon-
dir de colére. S’adressant d son compére Fourar, il
luil dit:

Je t’en prie,Fourar mon ami,

abandonne-moi l’un de tes jours,

que je chdtie la chévre impudente

et lui mette la téte dans le feu.

Fourar lui préta une journde. Aussitét le ciel s
couvrit de nuages, tonnerre et éclairs éclatérent,
puis la gréle et la neige se mirent 4 tomber.Le vent
de son cOté brisait tous les arbres. Alors la chévre
qui était restée dehors,fut transie de froid et mou~
rut.

C’est a4 la suite de cela que le dernier jour de
Yennayer est dit "l’emprunté”. Le mcis de Fourar a

un jour de moins que les autres mois.



ka yokka yennaysr ur teffiy ara ﬁamYa?t édgahham-
is: ula ansi teoddi a @:-dawi ula Swit al_lqut naey
tagallugt i ta’{a?- is.

ifukk ysnnayar, yaqq’l-ed yifii. taffay temYart
at_tsohmuy i yitid. tassufay taYat- is, tabbi imsanda,
‘teallag imsenda-nni at_tsendu ayofKi n taYaP-is.tin-
na ta??as ar_rrif-is.'tsuya? yonnaysr tanna-y-as :
"PPa? i tiP-ik, a eommi- yonnayer, affYoY am nokk am
Yeossi, ur iyi-tahdimq adomma”, yonnayar yan?a tsuy?-

it tayat. iruh ar furar ysnna-y-as ;

a gammi furar
.radl-iyi 11il w snnhar

teuyr-iyi wakt® slbaz am lear

ad remlay agarru-s i y snnar
L] LN ] .

imir- an i{adl-as-atn~ia fu?a?. di teswiet igel-
lab rabbi tignawt : tereed, tobrag, tuy- o8 lohwa tobda
tokkat. yattaYlay- od webruri ur iwegdl ara i tamYayt
a d-dafsi imsenda, taddsl a s-tiniq tayli di tamdaPHZG
tbarraz s ahham am nattat am taYaPtis. barrzan ar —
ufernu n otmass bad ad sollfent , tedda-tont etmoss

i snat.

* ¢of.p.24,note. 2,
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Tant qu’awvait duré Yennayer,une vieille femme
n’avait pu sortir de sa maison : pas moyen de la
quitter pour ramener un peu de nourriture,ne Jat-ce
qu’une botte d’herbe pour sa chevre.

Yennayer s’acheva, le soleil revint. La vieille
sortit pour aller se réchaufifer 4 ses rayons. Elle
emmena sa chévre avec elle,emportant également sa
baratte. Elle la suspendit et commenga a battre le
lait de sa chévre. Celle-ci, allongée a ses cbtés,
commenga a4 insulter Yennayer,disant :

" Hé , va te faire voir, mon cher Yennayer, Jje suis
sortie aux champs avec mes petits et tu n’as pu me
Sfaire aucun mal". Yennayer, furieux de se voir ain—
si traité, s’adressa a Fourar et lui dit :

Fourar, mon ami,

préte-moi un jour et une nuit,

la fille de faucon, sans vergogne,
m’a insul té,

je vais enfourner sa téte dans le feu.

Aussitdt Fourar les lui préta. Sur le champ 1°é-
tat du clel se transform* : les éclairs apparurent,
le tonnerre se fit entendre et la pluie se mit a tam
ber & seauxr. Il s’y méla des grélons gui empéchérent
la vieille de décrocher sa baratte. En un rien de
temps, elle était trempée comme si elle s’était plar
gée dans une mare. Elle ne put gue se précipiter
chez elle suivie de sa chévre. Toutes deux se hate-
rent vers le foyer allumé, la flamme les dévora tou-
tes deux.

* 1itt.: Dieu transforma le ciel.
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e,

I & 0ZRIYaaN

Cette période de sept jours , du 6 au I5 Fourar,
semble particuliére aux tribus mentionndes par 8,
REAHMANI, les Beni Ahmed du Cap Aokas et les Beni Am-
roun. On en trouve trace nulle part ailleurs en Ka-
bylie.

L’appellation qu’on lui a donnde signifierait
aux dires de 1l’auteur précité, "les esclaves ". Mais
il ne cite aucune raison ou légende ayant pu la mo -
tiver. Voici ce que 1’on trouve dans J. QUEMENEUR :

" Le premier Janvier julien marque le passage des
. nuits blanches aqux nuits noires. Celles-ci sont sui~
vies d’une période de dix jours dits "eazara] pl.de
eazri,gargon d’dcurie,ualet. )
Elle se termine par la garrat aleanz,mgunis temps
de la chévre, temps particuliérement nuisible aqu
bétail .
Enigmes Tunisiennes,Tmis,S.A.P.I.,I944,p.II7, n

A la concordance des appellations ne ‘correspond
pas celle des dates. Ainsi se trouve illustrée la .
grande diversité observée d’une région a 1’autre
du Maghreb gquant aqux divisions du calendrier agrai -
re.

TIMYARINF®

Dans son questionnaire Pour une enquéte sur les
survivances magico- religieuses en Afrique du Nord,
A.BEL écrit : "Dans diverses régions de la Berbérie
on sait gue,en fin février et début mars, il est u-
ne peériode de sert 4 huit jours portant des noms

* singulier non utilisé
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variables *, que 1l’on considére comme dangereuse et
néfaste; elle est surtout caractérisée par un froid
trés vif. L’idée néfaste que 1’on s8’en fait,entrafl -
ne 1’abstention de certains actes.

Des légendes étiologigues et des croyances vari-
ées se rapportent 4 cette épogue,d laquelle on a mé-
me essayé de donner une origine coranique (qf.Soura-
te IXIX,v.7) ". (op.cit.p.9).

Le calendrier arabo-copte appelle cette période
al-hustm, les froids piquants{de la racine HaSaMa,
trancher, couper; KAZIMIRSKI t.I,p.427) provoqués par
un vent violent. C’est d’elle gque ferait mention la
référence coranique donnée plus haut. :

"Les ’Adites ont été andantis par un vent mugissant
et impétueuxr que Dieu a utilisé contre euxr pour tat
dévaster durant sept nuits et huit jours".

Le méme calendrier arabo-copte donne encore a ces
journdes néfastes le nom de bard al-eaZuz,froid de
la vieille. De cette appellation on trouve déja 1 ’o-
rigine dans le commentaire de BEIDAWI sur le verset
relatif & 1’anéantissement des ’Adites. Une vieille
SFemme de leur tribu- dit-il - ,pour échapper 4 la tm~
péte dévastatrice, se réfugia dans un souterrain;
mais le vent 1’y poursuivit et la fit périr.

‘(af.E.DESTAING, op.cit.,p. 246, note 6).

Au terme de lehsum parfois utilisé, les fellahs
de Kabylie préférent celui de timyarin,les vieilles,
pour désigner les journées qui vont du 25/26 Fourar
au 3/4 Maghres. Ils racontent,euxr aussi,pour expli -
quer cette appellation la légende d’une vieille ,

* On trouvera en E.DESTAING une liste assez impres -
sionnante des noms donnés par les auteurs arabes,
surtout égyptiens,a cette période : os- sabea, les
sept;1llyali hayan,les nuits sans étoiles (¢); llyali
or-ra€i,les nuits du berger;llyali ou ayyam alea~
-2uz, les nuits ou les jours de la vieille.

( op.cit., p.246 et suivantes).
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assez apparentée auvec celle du commentaire corani -
que de BEIDAWI. ™ )

Er. voici deux versions parmi bien d’autres, la
premiére,moine traditionnelle,recucillie qux At Man-
gellat, la seconde aux At Fraousen.

tolla yiwat_tmattut terzef ul_lohl-is di mayres.
tumen elhal d itiZ,tsnna-y-as: "tfukk 3dotwa , tura
t_tafsut”. tekkoer truh ul_lashl-is, tebVi arraw-is sr
terzaft. akkon toblad ul_loehl-is,ihebs-it-in wedfal.
tondam di rﬁah truh ar terzaeft. tuyal tenna-y-as:
"euhdeY tarzaft m_msyrss ed-winna yer-s ar d iger
wazdim timdad”. yeqqim- 94 d sleada : ur rogzafn ara
maddn alamma ilul wezYal unsbdu '

yibPass ai.aa.s aya yiwat tamYa.ft n at zik tennuy
natdat t-teslit-is . dya tamyart- anni torfa. dya
taffy- o8 ar wozniq é,t_tz"ul:l. yowt- ad wa@u a.macfz:é.n
yob¥bi tam\[a,?t- enni. at ﬁabham-is lai t- taddart-is
affyan Kull ass i_wgellasb; ur t-ufin ara. almi dass

BYi s sebe_oyyam ufan tamyert- snni.

dya yéé’ra.-a akken d awal : sobe_oyyam n temyarin,

En Kabylie donc,on le voit d’aprés ce récit, au
singulier tamyart (ar.eaZuza)on préfére le pluriel .
timyarin. Ce choixz est_encore accentué par 1’adjonc—
tion Jréquente,pour chacun des jours de cette péri-
ode,du nom de la tribu ol se tient le marché hebdo-
madaire. On a donc,pour la région de la montagne:
(ailleurs ce serait peut-étre des noms différents)

93
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Il y amait une femme qui partit rendre visite aux
siens durant le mois de Mars. Elle pensait qu’tl fe-
rait du soleil,se disant :

"L’hiver est fini, nous voici au printemps! Elle se
mit donc en route,emmenant avec elle ses enfants.

Mais une fois arrivée chez les parents, la neige la
retint. Elle regretta alors d’8tre ainsi venue en
visite et dit : "Jamais plus je ne Sferal visite en
Mars et durant le mois qui le suit; j’attendrai que
la plante aZdim donne des piquants”.

La coutume en est restée : on ne fait pas visite
avant que n’apparaissent les chaleurs de 1l’été.

Un jour,il y a bien longtemps de cela, une vieil~
le d’autrefois se disputa avec sa bru. Notre veille
se fdcha. Alors elle gagna la rue et s8’en fut.

Il y avait un vent violent qui 1 ’emporta.

Les gens de sa famille et de son village sortaient

chaque jour d sa recherche, mais ils ne la trouveé -
rent pas. ’
Ce ne fut que le septiéme jour qu’ils la découvri-
rent. :

Il en est resté l’expression: les sept jours des
vieilles.

Les vieilles des At Bou—Cha ’yeb pour le dimanche.
Les vieilles des At Djennad(Aghribs) pour le lundi.
Les vieilles des At Yanni pour le mardi.

Les vieilles des At Yiraten pour le mercredi.

Les vieilles des Iloulen pour l& jeudi.

Les vieilles des Agbils(Djemda-Oufella)pour levendmdi.
Les vieilles des At Yahya (At Hichem) pour le samedi.
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Certains tireraient 1’origine de cette associg —
tion "ieilles - jours de marché” du dicton bien can-
nw: ssuq oen tilawin, sabe_ayyam ur yafri, les femmes
organisérent un marchéd, sept jours aprés il n’aqvait
pu prendre fin. Il n’est plus guére utilisé qu’au
sens figuré pour parler d’une affaire que 1’on ne
peut régler malgré les efforts déployés.

Les dates extrémes de lal.lsum (ka,b.timya?in) se—
raient difficiles 4 préciser.Selon une tradition,di—
versement racontée d’ailleurs,le prophéte aurait
promis le paradis 4 celui qui les lui Sferait connai-
tre.Assez curieusement ce fut un Juif qui lui durait
apporté la réponse.Mais le prophéte réussit & se ti-
rer d’affaire sans avoir & accorder le paradis d un
Juif. €’est ce qu’afifirment deux versions de cette
tradition, originaires de régions fort éloignédes.

= La premiére est rapportée par E.DESTAING. "Le pro-
 phéte, éerit-il,promit le paradis & la personne qui
lut ferait connaltre la date de "es-sab’a(ou lehsum)
Un juif la calcula : elle commence tel jour, dit-il au
prophete.~ Il s’agissait de savoir,répondit celui-ci,
non. pas a quel moment elle commence mais bien celle
ou elle finit.” (op.cit.,p.248,note I).

-~ La seconde a été recueillie aux At Djennad, en-

virons d’Azazga :
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di tasmm.ii bbussan- enni ysnna-y-as rr§u1 a}%ah :
"winna ara yi-8- ibééé{'an fukken lohsum,a - baééfay
s olgennat a p-yeksam, §§u1_11.1a.bé, ur ssinn ara mlih
131.15a.b- onni. yebbi-y-as-id yiwen wuday lal.lsa.b;i{‘u.?
yur- as yonna-yas:"a rrsul ellah; a K- baés':f‘ay lohsum
fukken”.woambBoecd rrsul sllah ur s-ibudd ara 1gennat i
wuday,yenna-y-as: ya lihud x"abein yum

zdoffir 1_191.151.1111
okks aZallab teum

Dans ‘la froidure de ces journées,le prophete dé -
clara: " Celui qui m’annoncera 1 ’heureuse nouvelle de
la fin de lahsum, je lui annoncerai le bonheur d’en-
trer en paradis. Les compagnons ne 8’y connaissaient
guére ‘en calcul de périodes. Ce fut un juilf qui Tui
apporta la réponse. Il vint trouver le prophéte et
lui dit: " 0 envoyé de Dieu, je suis heureux de t ’
annoncer que lahsum ont pris fin". Mais le prophéte
ne pouvait lut souhaiter 1’entrée au ciel. Il se car
tenta de lui dire: 0 Jjuif, quarante jours

aprés loahsum
enléve ton habit et va te baigren
(sousentendu : il fera assez chaud).

LoMWALoH~- LoGWARoH=2SSWALeH

Pans notre tableau comparatif ci-dessus, ces trdais
périodes de sept Jours chacune ne flgurent que dans
la division de 1’année agraire en deux régions de
Petite Kabylie, Cap Aokas et At ’Abbas.

I1 ne faudrait pas en conclure gu’elles soient abso-
lument ignorées dans toutes les régions de Grande
Kabylie.
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Autre constatation, la grande divergence de leur
datation : pour Cap Aokas elles s’échelonnent du 22
Fourar aw I4 Maghres; pour les At ’Abbas,elles du—
rent du Ier au 2I Fourar (ce qui correspond assez
bien awx homra’s,rougeurs, du calendrier arabo-cop -
te). o )

Les appellations de lamwaleh, lagwarsh ou 1lagwarch

et sswalah sont tirdes de l’drabe et Leur signifi~
cation est’d établir en fonction de 1 ’importance at-
tachée aux périodes qu’elles désignent pour les cul-
tures. Voici ce que note S.RAHMANI dans sa présenta-
tion du calendrier agricole des Beni Ahmed du Cap A~
-okas et des Beni Amrous :

"Aprés "timr’arin' on a "lemwaleh (les salds) qui
durent sept jours.Ils commencent le 7 mars (ann.gr.).
Leurs eaux de pluie sont mauvaises; les cérdales
prennent la maladie.

Viennent ensuite les "leguareh”(les grands ), période
de gros temps durant sept jours. Elle commence le
I4 mars (a.gr.).Leurs eaur sont mauwvaises: les pous-
ses de ceréales et de féves souffrent.Le bétail mai-
grit.

Enfin les "ssualeh"(les bienfaisants) qui durent
sept jours et commencent le 2I mars(ann.grédg. ).Leurs
eaux sont bonnes,S’il pleut, l’agnnde sera superbe en
tout"”. _

Et il ajoute de suite aprés une autre période de
sept jours,dite imh’eznen, terme qu’il ne traduit pas
(racine HIN &tre triste ?) "Elle est bonne pour le
labour des champs de figuiers et d’orangers”.

(Notes ehinographiques et sociologiques,Soc.Arch.Con-
stantine,vol.LXII,fasc.I,1934).

Peut-8tre y aurait-il lieu de modifier quelque peu
la traduction des appellations lesmwalah, legwarah ,
osswalah également utilisdes chez les At ’4Abbas

pour désigner des périodes situdes un mois aupara ~
vant.Notamment les lamwalsh considérés comme favo -
rables 4 toute culture. )
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" AHoGGAN *

En Kabylie, la mansion lunaire qui va du 23 Megh
res au sept Yebrir est connu principalement sous le
nom d’ahaggan (ahyan,Cap Aokas). On la divise en
deux groupes de sept jours auxguels on a donné une
appellation a caractére local bien marqué : aheggan
ihsrriyan,l’aheggan des hommes blancs, les kabyles,
et aheggan b¥aklan,l’aheggan des noirs,ancienne cas-
te des bouchers.

Parallélement aqu terme d’ahsggan on trouve égale-
- ment utilisé celui de tiftirin (ar.leftayer).Cette
appellation, répandue par les zaouias,est directement
empruntée au calendrier arabo-copte. On y trouve,en
effet une mansion de sept jours,du 23 au 30 mars a&-
nommée "aid el-fatira,la féte du pain non-levé, la-
quelle n’est autre que la "Féte des Azymes " célébrée
par les juifs,d cette épogue de l’année pour commé -
morer leur sortie d’Egypte.

En d’autres régions du Maghreb, les Beni Snous par
' ea:emple,on donne & la mansion lunaire correspondant
4 ahoggan le nom de "ennat’h,ennt ‘ah”: elle va du23
Maghres qu4Yebrir. On 1’appelle ainsi, du radical
NaTaHa,se battre & coups de cornes,” soit parce gue
les vents se heurtent comme des béliers, soit parce
que les branches des arbres s’agitent et se heurtent
au moment de leur mariage,soit parce gue les graines
heurtent la terre pour sortir de leur germination”.
(E.DESTAING, op.cit.,p.249,note 5).

La signification du mot a.haggan,certatnement d’o-
rigine arabe, semble dewaLe 4 établir.Les ouvrages
consultés, études monographiques ou dictionnaires ,
signalent le terme comme appellation d’une période
dont ils donnent la durée,mais ne le traduisent pas.

¥ ouw a.tixaggam, et pl. ihagganan,ihaggaman,
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Ainsi fait E,LAOUST, Cours de Berbére Marocain,
Rabat, ,1924 : ”Hayamdemtere période de froid qui
s’étend du 24 février au 4 mars"(p.93).

A rapprocher des llyali hayyan mentionnés par E,DES
TAING, parmi les nombreux noms relevés chez les au-
teurs arabes pour désigner la mansion lunaire de
lshsum (kab. timyarin), op.cit.,p.246.

‘Plutdt que 4’y voir un nom propre,nous préférons
en faire un dérivé du nom ha.yn,ma,lheur, maladie, tré -
pas. Il en serait 1’exagératif du type faeedl,d’ou
hayyan, (kab. ahaggan), celui qui rend malade, celui
qui fait périr. Cette explication rendmz,t bien com-
pte de la croyance populaire selon laquelle cette
période serait néfaste aur gens et awux cultures,par
ticul ierement celle des arbres fruitiers. Il y soyf-
Jle,en effet,un vent violent accompagné d’un froid
sl vif que le sanglier, tout résistant qu’il est,
tremblerait dans les halliers. L’expression est si
caractéristique qu’elle sert parfois 4 désigner la
mansion lunaire; on 1’appelle en certains endroits
mar3iZ yilef,le tremblement du sanglier. (of.E.DES-
TAING, op.cit.,p.250).

En Kabylie également, on dit que durant cette pé-
riode tattargagi tayma ggilaf,la cuisse du sanglier
se met a trembler. Mais on dit qussi ad yommet wakli
le noir (a la peau dure) va mourir, expression enco-
re plus suggestive de lag SLgn,Lcha,tLon duw mot ahag-
gan,celul qui fait périr,donnéde plus haut. Sans vas
loir étre trop afiffirmatif, il semble que la Jormule
relative auw sanglier s apphguemLt plutdt & la pre-
miére partie de la mansion lunaire,celle qui va. du
25 au 3I Maghres et qui est dite a.haggan m_mayYras,
ou plus souvent a.hagga.n uharrl ahaggan 1harr1yan,
celui qui fait périr 1’hommé "ou les hommés ‘Blancs.
L’autre par contre,relative au noir, désignerait la
seconde partie de la mansion,celle qui va du Ier au
7 Yebrir et qui est appelde ahaggan ggebrir,ou mieux
ahaggan bBakli ,ahaggan Bbaklan, celui qui fait périr

'lé ou les noirs, gens de caste inférieure.
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Pour expliquer ces appellations,et plus particu~
liérement la derniére, on raconte la légende d’un
noir qui voulut épouser la fille du sultan mais ne
put résister a 1’épreuve proposée,passer les sept
nuits @’ ahaggan (ggebrir) exposé au froid. En voicl
une version recueilli aux At Ghobri :

zik- enni yolla yiwen wakli. yiwen wass idealb-as
i sseltan yslli-s.ssaltan yeewaq ma a s-}-yofk sny
ala. im! ara yal]zar akli d akli limgena yayra yar-

nu yafham. iwakksn a s-yafK yalli-s idarrd-as ad ye-

qqim ssbe_ayyam i barra.wegbsl ad awdan sabe_ayya.m

akli yemmut. d aymi qqaren : "ad yemmat wakli”,

Il y avait autrefois un noir.Un jour il alla de-
mander au roi la main de sa fille.Le roi devint tat
perplexe,ne sachant s’il devait la lui donner ou
non. En le regardant il voyait bien que ¢€ n’était
gu’un noir,mais il savait qu’il await fait des étu-
des et qu’il était intelligent. Aussijavant de lui
donner sa fille,il lui fixa une épreuve : il aurait
& rester sept jours dehors.Mais avant que ce délail
expirdt, le noir mourut (de froid). C’est pourquoi
on dit: "le noir va périr".

Cette version de la légende du noir peut &tre
rapprochée d’une autre légende citée par E. DESTAING
pour expliquer 1’appellation de "berd el- a,Jouz
(fr‘ozd de la vieille) donnée a la perwode de "es -
sab ’a "(lehsum, timgharin).

Une vieille femme,ayant demandé 4 ses enfants
de la marier,ceuc-ci lui imposérent une épreuve mé-
liminaire : résister, sept nuits durant,aux ardeurs
du froid de la saison.Elle ne le put et mourut.

(op.cit.,p.246,note 6)

Nombreuses sont les varu_zntes de la légende du

noir mort de froid : elles sont avant tout destinédes

d gFournir - une explication de la subdivision de
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a.haggan 1harr1yen et aheggan BPaklan. En voici une
recueilli ‘aux At Mangellat :
Yalla yiwaen ssal4an,-ssaltan ala rabbi-,ysnna-y-

ason i iherriyen d-waklan n tomdint-is :" urgay :a.
win yensan di berra deg “sommid- agi a s-afKaY ayan
yabYa, mohsub a s- afKoy yolli i win yonsan id Kamol

di terga n taessirt ur ysmmut ara.” :

kkrend 1harr1yan di sebea yid- san; yiwen yiwan i
gayruhun nnan- as : an _nabdu ass- agi, an _natnusu s an-
nuba’, dYa yokkr- ed yiwen dag-san,lruh Yer torga n
tasslrt ad yens. yaqqim armi d legwah! n Stnad ggid
yemmut. wayad, azskka-nni yaerad ula d natta yommut’
mmutsn irkul.

mbaed kkran-d waklan,di sebea yid-sen. nnan- as i .
ssaltan: "ula n_nelni ma yolla win ur nommut ara,
ad as- taﬂiaai yalli-k ?" yasnna-y-as: "a V-id- ofRoy i
win ara yansen”, rubn ihi yiwen yiwen;mmuten di sotr
ta deg-san. yaqqim- 9d yiwen Kan,mazal yenwi nnubars,
if‘ul'l ula d natta, yenna-y-as i ssaltan : "yslli-k a
t-ayeY,ba ur tmoptaty ara? " igawb-it sseltan yenna-
y-as: rul_l ynniy-ak”. nappa maqqr atas,yssea lgedd a-
tas. i tmeddit- anni ssaltan ikesm-it slhuf,yugad a
V-yay wakli, y111 a aleib amaqran foll-as, akli yot--
saggld,qqnan t s assnasla bbuzzal dag gaml{an- anni. .
armi d a§§bal_1 yoqqar-as : "tura ad awiy yeolli-s n
9ssaltan ad ayey lalla”, Yoqqim armi qrib ad yvali

wass. dYa yemmut. ruhen medden ufan- t-in yommut,

f_fayagi neqqar : yskdsm wakli,yammut wakli.
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Il y avait wn roi,- & Dieu seul la royauté. S’a-
dressant aux hommes libres et aqur esclaves de sa Ull-
le,il leur déclara :" J’ail eu un songe : celui qui ar-
rivera & passer toute la nuit dehors avec un froid
pareil, je lui accorderai ce qu’il demandera,j’irai
méme jusqu’a donner ma fille a qui restera la nuit
entiére plongé dans la rigole du moulin sans y trou-
ver la mort”. :

Des hommes libres vinrent le trouver aw nombre de
sept.Ils se présentérent a tour de rdle et dirent:
"Nous allons commencer aujourd’hui méme,chacun a son
tour essayera de passer la nuit! Alors l’un d’entre
eux se langa dans 1’aventure.Il gagna la rigole du
moul in pour y passer la nuit. Il tint le coup Jusqu’
aqux environs de minuit et mcurut. Un autre essapn le
lendemain et mourut lui aqussi. Ils périrent tous les
sept.

Les noirs se présentérent a leur tour,au nombre
de sept eux aussi.Ils dirent au roi :" A nous aussi,
81 nous ne mourons pas,donneras-tu ta fille ?- Je la
donnerai,répendit-il, 4 celui qui arrivera a passer
la nuit. Ils y allérent donc,un & un. Six d’entre
euxr moururent successivement.Il n’en restait plus
qu’un, ignorant méme gue son tour fut arrivé. Il alla
donc lui aussi trouver le roi et lui demanda :" Ta
fille deviendra mon épouse, 8% je ne meurs pas 2 "Lui
répondant,le roi dit :" Va donc,je te 1’ai déja dit!
Notre homme était trés dgé et de trés grande taille.
Le soir venu,le roi fut rempli de crainte;il redou-
tait voir le noir épouser sa fille,ce qui serait un
grand sujet de honte pour lui.Le noir ne cessait de
crier car on l’await attaché avec des chaines de jer
dans la rigole. Il y resta jusqu’au matin,ne cessant
de répéter:"Maintenant la fille du roi est a moi,je
vais épouser ma reine”. Quand le jour fut prés de ss
lever, il mourut. Les gens venus.se rendre compte,le
trouverent mort.

Aussi dit-on :"Le noir est entré dans la rigole

et le noir y est resté’.
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Toutes le variantes ne sont pas de la méme venue;
il en est de tres embaragssées.
EBn voici deux a titre d’illustration :
- La premiére est en habyle, sans précision du lieu
d’origine.
yibPass ruhen di sin; yiwen 4 akli wa.yad d ahar—
ri, akksn babdan ar tassirt,yonna-y-as uharrl nni :

"i_gsommad alha,l,a._néaeeal swit ol_leefit,mmutsy

sa'g_wsanlmic‘i". idawb- it wakli yenna-yas :" nokkini zan-
roy ad attsoy dégo_g'a.man mbla ma mmutey”. yenna-y-
as uhorri-nni :" a-t-an, a k-n-oefKey mayya duru ",
dya yeksem wakli Yr erryas n tessirt; yoskad-oed ta-
fat n etmass. s',wi!: akka ssawaln-as,nnan-as: " a y

akli, amsk tellid ?~ bhir.” uYalen yummn-as amkan

"

n tafat n etmess. dwit akka ssawoaln-as nnan-as:" a
y akli,” ur d-yorrl ara awal. imi ur iwala ara timass
yaffy-it laeqal yosmmut,

Un jour deux hommes s’en furent au moulin: 1’un
était un noir, 1l ’autre un blanc.Arrivés .au moulin,
1 ’homme blanc de s’écrier :" Comme il j’a,Lt Jroid, on
va allumer un peu de feu,je suis gelé”. Le noir de
lui rétorquer disant :"Pour moi, jeme sens capable
de passer la nuit dans 1’eau sans périr".L’Homme
blanc lui dit: " Vas-y, je te donne cent douros si
tu réussis!” Le noir pénétra alors jusqu’auprés des
pales du moulin. Il s’installa ne cessant de regar-
der la flamme du feu et celle de la lampe.On 1 ’appe-
la au milieu de la nuit pour lui demander : "0 noir,
comment ¢a va 2" "Bien”,répondit-il. Alors on lui
masqua la vue de la flamme du J“oyer. Peu de temps
aprés on lui demanda :" Hé,le noir". Il ne répondit
pas. N’apercevant plus la clar-te du Jeu, il perd,Lt
la téte et mourut,
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- L’autre variante,encore plus embrouillée,est ci-
té par un certain WAKLI dans le Bulletin de 1’enseig
nement des Indigénes, I933. La voici:

" Un négre await la prétention de devenir blanc.
Pour y arriver il devait passer sept jours sur un
toit.Dieu pour le punir ouvrit les écluses du ciel :
ce sont les sept jours du noir (aheggan Bakli).
Mais,au bout de ce laps de temps, “le pauvre, transi
de froid au point d’en perdre la téte,coupa sa chair
croyant débiter de la viande. Il se mit & délirer
sept autres jours sur le toit en chantant & tue-té-
te : " Je suis blanc, je suis blanc”. Ce sont les sept
jours au négre blanc (ahsggan uharri)

A noter 1’interversion dans la subdivision d’aha-
ggan communément admise : ahaggan bbakli occupe ici
la premiére place.

Avant de terminer ce qui concerne cette mansion
lunaire, il faut signaler une curieuse croyance popu-
laire répandue & travers le Maghreb. Selon elle,mal-
gré le vent et le froul qui se font sentir, ahoggan
ne serait pas néfaste a lon,gueum de temps; une heure
seulement au cours de la journée serait dangereuse,
et encore pour certains travaux uniquement,telle 1’
irrigation et tout ce qui touche 4 la culture des ar
bres fruitiers,arrosage, labour ou taille. Les mara -
bouts, possesseurs de la science,connaitraient bien
cette heure mais ils regfuseraient de la divulguera-
Ffin de ne pas donner aur gens malfaisants l’occasion
de s’en servir pour nuire aux récoltes de leurs voi-
sins. Malgré "ce secret”,les fellahs sont persuadés
que 1’heure dangereuse se situe entre midi et une
heure. A 1’appui de leurs dires, ils racontent une
légende dont le héros varie selon les régions.On trar
vera en E.DESTAING celle de Mousa cu Salah,le sage
qui enseigna 1’agriculture aux Beni Snous (op.cit.,
p.25I).

L’ a,l_lassa.b de Djemaa Saharidj nous a raconté
lui aussi une légende 4 peu prés identique.Mais il



50

la cite comme une explication d’une des subdivisios
de la mansion lunair® suivante nnisan imuear (nni -
san des jours pénibles).

Il semble donc plu,s opportun de rapporter 1’une
et 1’autre légende a 1’étude de cette période.

TIF@.IRIN*

Se référant 4 ce qui vient d’étre dit plus haut
des tiftirin on peut les considérer comms une dou -
blure de ahaggan,mal connu des usagers et de plus
mal adaptd. Souvent elle n’a que sept jours au lieu
de quatorze. Ainsi dans le calendrier copte ( 23~ 30
mars) et dans celui du Cap Aokas (7 - I3 Ibrir).

nnisan ouw.1l1lisan

Cette mansion lunaire de sept jours,du 27 yabrir
au 3 maggu,uniformément connu a travers tout le Ma-—
ghreb, a été empruntée, sans aucune modification 4’
appellation ou de date, au calendrier arabo-copte.
La datation donnée pour le Cap Aokas (I4 au 20 yab.;-
rir) semble &tre une anomalie gui exigerait une sé-
rieuse vem,fbca,tt,on

Le nom de nnisan ou 1lisan est celui d’une fé-
te et d’un mois du calendrier hébraique qui les a-
vait lui-méme copiés du calendrier des Assyro-Baby- -
loniens; ils y célébraient leur féte de printemps. -

NNisan est la contre-partie d’une autre période,
maléfique cell-la,les. lahsum {kab. tlea.rln) Les
pluies qui caractérisent ‘ces. journdes, sont extréme-
ment bénéfiques, tout d’abord pour les moissons,dont
elles vont accélérer la maturité,mis encore pour
les humains, leur bétail et leurs biens.

* oy tifdirin; sing. taftirt ou tafdirt.
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Les fellahs d’aujourd’hui, qu’ils soient de Kaby -
lie ou d’autres régions,ont a 1’égard de 1’cau de
NNisan (aman n snnisan) les mémes croyances et les
mémes pratiques que les paysans égyptiens autrefois.
On peut donc se contenter de citer E.DESTAING, qui en
donne un trés bon exposé, avec référence dans la plw
part des cas aux auteurs arabes. *

- On s’expose nu téte a la pluie de NNisan, tous pawr
guérir les maux de téte,les femmes pour avoir une
belle chevelure.

- On y expose aussi son bétail : les moutons pour
qu’ils aient belle toison lors de la tonte toute pro-
che, les autres animaux pour qu’ils engraissent.

- On y expose les ustensils de ménage; on en met
dans les récipients d provision.

-~ On les utilise comme reméde ou Jortifiant,spéci-
alement pour les tout-petits,

- On les utilise aqussi pour la magie : faire revenir
un mari absent ou en obtenir un,si on n’est pas mg—
rié.

~ La pluie de NNisan contient des serpents,mais les
_anges les saisissent au passage et les jettent dans
la mer. Si les serpents ouvrent leur gueule et gquil
y tombe une goutte d’eau de pluie de NNisan,elle de-
vient du venin.

- Les huitres qui recevront pareLlLement une gout—
te de cette pluie auront des perles..

La pluie est donc absolument nécesSaire auxr ré —
coltes durant ces jours de NNisan. En cas de séche-
resse persistante,on ne manquerait pas de pratiquer
les rites de anzar pour obtenir la pluie. On en
parlera dans la seconde partie de ce travail plus
spécialement consacré au rituel.

¥ Rétes et coutumes saisonniéres aux Beni Snous,
Revue Africaine 26I-263, pp.252-260.
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Une réflexion de J.SERVIER doit retenir notre at-
tention. Il éerit au~suyjet de l’eau de NNisan : "Trop
riche, trop forte elle est moins bonne pour les ar -
bres fruitiers et fait tomber les fruits précoces”.
(op.cit.,p.222).

De son cbté A.HASSLER signale pour la période de
NNisan :" di nnisan tella taswiet 4 ir-i} ur tottasd
ara yak ttZur ma ulad t\(arant durant les gou,rs de”
NNisan il y a une heure néfaste; il faut alors se
garder absolument de toucher aux arbres fruitiers,
sinon ils se dessécheront”. ( Notes inédites sur le
calendrier des cultures).

Ces deux remarques vont nous permettre de comprer
dre une particularité relevée dans le calendrier de
1’ ahassab de Djemaa Saharidj. Dans la tribu des At
Fraousen, les sept jours normaux de NNisan sont pré -
cédés de sept autre jours, dgalement dénommés NNisan.
Mais pour les distinguer on les appellera nnisan i-
balesgguton, NNisan des Ibeldgouten,(famille qui ai -
mait se livrer aux travaux des champs durant cette
période), tandis que les premiers seront dits nnisan
imuear,NNisan aux jours difificiles. C’est a eux que
1’informateur rattachait la croyance & une heure né-
Jaste au cours de laquelle il faudrait s’abstenir de
toucher aux arbres fruitiers. Et il la Jjustifiait por
une légende apparentée & celle de Mousa ou Salah des
Beri Snous,rapporté par E.DESTAING pour la péricde
de "Ennet’h (hab. a.hagga.n) On va les citer toutes
dewx :

LEGENDE DES AT FRAOUSEN

zik yoalla yiwan wamy'a.r d amrabad. yasea Zowgayoen
lak d- sin ifallahan ikarrzsn alyYalla-nnson, lawan n
ennisan imuear yenna-y-assn :"eyyaw an_nakraz alYalla’.'

nnan- as :"a sidi, d ennisan igerhanen”.yarra-y-assn :

" ’
alhaw Kan a_tkoerzem”. ruhen,karzsn, natta yotnadar
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alkijptab. korzon armi t_taswiet-oenni yozra-t g alkd t-
jab- enni; yenna-y- asen :"hebsat, addiw at_teddom ta-
nalt”. édan. mi fukken,yenna-y-as-i yiwen dag- saen :
"addm anzal thuzzad tamadayt-aﬁni". ihuzz-it . dya
teammut taqqu?.

Il y awvait autrefois un homme d4gé,c’était un ma -
rabout (instruit). Il possédait dewr paires de boeys
et deux fellahs pour labourer ses vergers. Au temps
de "NNisan aux jours difificiles” LL leur dit :" Venez,
nous allons labourer les vergers”". Ils lui rétorqué-
rent :"Maltre,nous sommes dans les jours néfastes de
NNisan”. Il leur dit :" Allez seulement labourer”.Ils
allérent donc labourer.Lui-méme lisait attentivement
1’un de ses livres durant ce temps. Ils ldbourerent
jusqu’d ce qu’arriva l’heure indiquée dans le lLvre.
Il leur dit :" Arrétez,allez manger votre repa,s Ils
mangérent. Quand ils eurent fini, il dit a l’un d ’
eux :" Prends ton aiguillon et va secouer ce buisson!
Il le remua.Tout aussitdt le buisson mourut et se
dessécha.

LEGENDE DE MOUSA OU SALAH DES BENI SNOUS

Pendant le NNet’h Mousa ou Salah alla,avec ses en-
fants, irriguer son orge. Ils amenérent l’eau dans le
champ et arrosérent les céréales jusqu’au moment de
la chaleur. Quand arriva 1 ’heure malencontireuse pen -
dant laquelle 1’eau brile les plantes,Mousa, gui con-
naissait cet instant,dit a ses enfants :"Détournez -
1’cau vers ce pied de jugjubier et allez prendre vO-
tre repas.” Les enfants suivirent le conseil de leur
pere et allérent manger. Or,aprés le déjeuner, Lors-
qu’ils revinrent reprendre leur trawvail, ils trouvé -
rent le jujubier desséché. "Enlevez 1’eau 4 cet arbnc;
dit Moussa, "et faites-la couler—danes les céréales”
Ils obéirent. "Mais,pére, "interrogea le plus Jeune
des enfants, "pourquoi le Ju,gubLer- s’est-il desséché?

14
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- Parce. que, répondit Mousa, cette heure est néfas -
te; tout ce qu’on arrose 4 ce moment est brild par
L ’eau.

--Bt pourquoi donc,dit 1’enfant ?

- C’est le Tout-Puissant,continua le pére, qui nous
a envoyé cette heure néfaste pendant laquelle vous
ne devez ni entrer dans les céréales,ni sarcler, ni
irriguer,ne pas pénétrer non plus dans les cultures
quelles qu’elles soient: oliviers,féves, haricots, et
légumes de toutes sortes que Dieu a créées a votre
intention”. :

Les enfants retinrent le conseil de leur pére et
n’agirent que selon son ordre. Et nous-mémes,d no -
tre époque,nous les imitons en ne Jaisant pas autre
ment gue nos ancétres”. (op.cit.,p.257).

La parenté des deux légendes explicatives d’une
méme croyance, rattachde toutefois 4 des périodes
différentes, saute aux yeux. Peut-8tre pourrait-on .
trouver une indication sur la non-identité des pé-
riodes dans les travaur auxquels se lLivrent les cul-
tivateurs ou les enfants de Mousa ou Salah: les pre-
miers vont labourer des vergers,les seconds irriger.
des céréales.Mais ce n’est qu’une indication. -

IZEGZAWEN  IWRAYEN  IMELLALEN - IQURANEN

NNisan est immédiatement suivi de trois ou qua -
tre périodes de sept jours dont les noms indiquent
syffisamment 1’évclution de la croissance et de la
maturité des moissons. ‘ : R

On a successivement : izegzawen,les verts; iwrayan,
les blonds; imsllalan (ou,aux At Mangellat, idibanaen)
les blancs; et enfin iquranen, les secs.

Cette répartition,on le congoit, peut varier sui-—
vant que l’on se trouve dans les régions de haute
montagne ow dans les basses plaines. Dans ces der -
nieres on voit fréquemment s’estomper les sept jours

d’imallalen confondus tout & la fois aquec Le s
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iwraYen qui précédent et les iquranan qui suivent.

On a sitrement dans cette quadruple division un
Fragment de l’ancien calendrier agraire utilisé a-
vant 1’introduction du calendrier caZami.

(LYEENS(AJRA - LIEMEINESLA

Cette journde,véritable féte du solstice d’été,
souvent prolongée durant les deux jours suivants,
est universellement pratiquée du Maghreb en Egypte.
Sor. appellation originelle € N S R A o subi des dé-
formations multiples que l’on retrouve en Kabylie :
- leonsara, lesnsra, leinagsla, lomeinssla. ..

Plusieurs explications sont proposées guant 4
1’origine de cette appellation, les unes d’ordre é-
tymologique, les autres d’ordre "historigue",d’au-
tres encore tout a fait populaires.

Les explications d’ordre étymotogique :

IBN EL HADJ, Tadj,p.89, dit que ce mot est 4 rap-
procher de la racine Y& S R,étre difificile, dur(tamps).
R.DOZY dans son Supplément aux dictionnaires arabes,
t.II,p.I9I, dit que ce terme vient de l’hébreu esa-
reth qui dans 1’ancien testament signifie "assemblée’

Pour les auteurs arabes de traités d’agricul ture
1’Ansara serait la transformation 4 peine déguisée
de 1’ancienne "mihridjan"”,féte du soleil chez les
Perses qui était célébrée le I6 du mois de Mihrmah.
" Ainsi fait IBN AL AWAM dans son Kitab alfilaha.Son
traducteur ,J.J.CLEMENT-MULLET ajoute en nofe :

Al ’ansra,c’est le nom qu’on donne communément a
la Pentecdte et alors il répond a l’hébreu agereth,
qui est aussi le nom talmudique de la Pentecdte.Ici
il est donné au 24 Jjuin spécialement,et de plus, il
est synonyme de la féte mihridjan qui est aussi le
nom persan de la féte du soleid...

Le calendrier de Cordoue en parle & la méme date,
comme étant une féte commémorative de ce que Josué

avait arrété le soleil”. (op.cit.,t.II,p.428,note I)
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Les explications populaires,de Kabylie ou de par—
tout ailleurs ol se pratique (l)eonsara (leinassla,
lomeinesla), rattachent ce nom a celui d’une femme
qui,pour son inconduite ou sa méchanceté, fut condam—~
née 4 étre brilée vive.Les arbres fruitiers atteints
par la fumée de son bicher,en regurent un regain de
Jécondité et produisirent cette annéde-la une récolte
bien plus abondante.

Cette légende,on le voit, prétend expliquer non seu~
lement l’origine de l’appellation de "la féte du sol-
stice d’été"dans le calendrier agraire,mais encore
la raison des rites qui y sont pratiqués : feuxr de
Jjoie disparus en de nombreux endroits,fumigation des
arbres fruitiers encore bien en honneur. Elle com —
porte des variantes bien nombreuses dont certaines
ont été relevées par E.DESTAING, op.cit.,El-’Anesret,
pp.260-270 et J.SERVIER, op.cit.,Les feux de l’ainsa-
ra,pp.309-319.Elle mériterait a elle seule toute une
étude détaillée.EBn gffet,elle se réclame de la plus
haute antiquité: on y voit figurer les Compagnons du
Prophéte (version des At Ghobri ci-dessous),voire mé-
me Sidna ’Aissa (version de Tlemcen,E.DESTAING, op.
cit.,p.264,note 2).Elle se situe en des endroits cé-
lébres bien différents :l’Egypte(version de Nedromah,
Mostaghanem, E. DESTAING, op.cit.,p.262,note 4),Médine
(version des Beni Snous,E.DESTAING op.cit.,p.263,no-
te 2),J.SERVIER, op.cit.,p.3I10),1 °Afrique du temps des
Jjulfs avant l’arrivée du temps des Romains (version
des Beni Frah,J.SERVIER, op.cit.,p.3I0). De plus et
surtout elle est trés suggestive des conceptions po-
pulaires relatives a4 telle ou telle catégorie de per—
sonnes méprisées pour leurs méfaits vrais ou suppo-
sés,en L ’occurence les juifs et les sorciéres.

Pour illustrer ce que nous venons de dire nous al—
lons citer certaines des versions de la légende de
leansara,deux d’entre elles seulement provenant de
Kabylie, secteur de notre étude.
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VERSION DE NEDROMAH,MOSTAGHANEM (E.DESTAING, op.
¢it.,p.262,note 4):pourquoi dit-on lesnsara ?

Dans certaine ville d’Egypte,vivait une vieille
sorciére,nommée Sara. Il n’était pas de maléfices
qu’elle ne connut. Aussi,elle était crainte et dé -
testée de tous.Un Jour,me victime de ses sortilé -
ges,n’osant la tuer,fixa & l’arbre au pied duquel
opérait la sorciére,un écriteau portant des mots:
"va rabb lean Sara: o maltre,maudis Sara". Et il a-
jouta: "Celui qui,passant par ld,ne maudira pas Sarg,
sera maudit lui-méme.De cette sorte,la malédiction
de la ville toute entiére tomba sur la vieille, quel’
on finit par faLr‘e mourir un certain Jjour,appelé de-
puis"L’ansara”. Aussi est-ce le jour que les sorcié-
res d’aujourd ’hu,L choisigsent pour ramasser des her-
bes dont elles connaissent les vertus secrétes”.

VERSION DE TLEMCEN (E.DESTAING, op.cit. ,D.264,note2 )
Jésus et 1’Ansara.

"Jésus, touché du profond désespoir d’un veyf,
pleurant sa fenme,l’Ansara,ressuscita celle-ci. Un
jour, pendant le sommeil du mari, le roi vint & passer
et,par ses promesses, décida 1’Ansafa a le suivre.
Un berger,témoin de la scéne,informe de son malheur
1’époux trompé si indignement.Celui-ci se rend au

palais,y rencontre l’infidéle, qui feint de ne pas le
reconnaitre. Elle renie également son mari devant u-
ne assemblée de Jjuges. Ces magistrats imaginent de
la faire descendre dans son ancienne tombe,restée
ouverte aprés sa résurrection. A peine l’Ansara y
a-t-elle mis le pied que sur l’ordre de Jésus la ter
re se referme sur elle. A ce moment,dit-on,une épats—
se Jfumée s’échappa de 1’endroit ou cette femme ve -
nait d’8tre engloutie et couvrit les arbres voisins
d’un épails nuage. Comme ces arbres donnérent cette
année~la de beaux frm,ts en abondance, on eut soin
dans la suite de faire d pareille épogue des fumiga-
tions : celles de 1’Ansara”.
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VERSION DES AT MANGRLLAT (J.SERVIER, op.cit.p.309)

Autrefois vivait une reine juive nommée ’dinsla
quit tomba amoureuse de son fils.Pour satisfaire son
désir,elle lui fit bdtir un palais dans wne ville
éloignée de son royaume et se présenta & lui sous un
déguisement.Plus tard,elle donna le jour & une Jillg
qu’elle oblz,gea son fils a épouser.Le soir du maria-
ge, les deux époux éprouvérent 1’un pour l’agutre une
aversion profonde mais 1’union fut cependant consom-
mée; ils s’apergurent,d leur grande terreur,qu’ils
éjaculaient du sang. Un devin consulté le lendemain
leur révéla la vérité.Traduite devant la "djemda”,
l’assemblée des chefs de famille,la reine avoua son
double crime et fut condamnée a étre brilde vive de-
vant la population réunie,au milieu des champs cul ti-
vés. Les arbres touchés par la fumée du bicher pro -~
duisirent en abondance des [fruits magnifiques : depus,
la fumigation des vergers est devenue un souvenir de
la reine juive brilée.”

'VERSION DES AT GHOBRI

Bien que située a une époque reculéde,elle est une
manifestation de la perversité attribude, en Kabylie,
aur vieilles : algries et délaissées elles prennent,
dit-on, leur bonheur 4 désunir ceur qui s’aiment.

"Ie vieille await un jardin fruitier.Elle s’en
Jut trouver Sidi ’Amer Ben Khettab pour lui demander
de le garder contre les voleurs qui venaient de nuit
‘le piller. Celuil accepte et se met en embuscade.
Alors la vieille va trower Sidna ’Ali,le gendre du
Prophete et luil fait la méme demande.Lui aussi acogp-
te a son tour. et gagne le jardin afin de s’y poster
en embuscade.Sidi ’Amer le voit arriver mais ne le
reconnait pas dans 1’obscurité naissante. Croyant
avoir affaire au pilleur du jardin,il se précipite
sur lui et les deux Compagnons en viennent aux mains
avec ardeur. Trés vite,rien qu’a la maniére dont son .
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adversaire manie le sabre,Sidi ’Amer reconnatt en
lui Sidna ’Ali.Le combat s’arréte et les deux Com-—
pagnons s’embrassent. Furieur du mauvais tour qu’on
leur a jouéd,ils s’emparent de la vieille et la font
briler vive sous les figuiers de son Jjardin.Jamails
ceux—ci ne produisirent plus belle récolte”.

Selon une autre version,entendue dans la région
de Ain Elhammam,ce ne sont pas simplement deux hom—
mes,mais deux tribus que la vieille réussit a oppo-
ser par ses racontars mensongers. Sa méchanceté mi-
se 4 jour,elle aussi sera brilée vive.

DEUXIEME MOITIE DE L’ANNEE

Du solstice d’été (5 yunyu) au solstice d’hiver
(twalin n tafukt,retowr du soleil,le 5 bugembar)

Durant cette seconde moitié de l’année agraire,
les répartitions sont peu nombreuses, qu’il s’agis -
se des mansions lunaires du calendrier écrit arabo-
copte ou bien des périodes a caractére.purement a -
graire du calendrier oral.Ces derniéres du reste,
toutes situdes durant 1’automne,sont intimement Lli-
ées au rythme des récoltes (figues,feuilles des ar-
bres pour nourrir le bétail) et la reprise des tra-
vaux des champs (labour et semailles).On ne s’y at-
tardera guére ici.En effet,les aspect rituels dont
s ’accompagnent ces différentes activités leur don -
nent plutdt place dans la deuxiéme mrtie de notre
étude "Le Calendrier agraire et son Rituel'".

Les moissons sont faites et engrangdes.L’été en
est au deux tiers du temps qui lui est dévolu.Alors
commencent les ssmayam,chaleurs empoisorinées,dont
les guarante jours s’opposent aux guarante llyali,
nuits glaciales,d’hiver.On les nommera, suivant la
saison a laquelle ils appartiennent,soit ssmaym u-

nobdu, chaleurs d’été tpente-six jours,du I2 yulyuz
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au I6 Yust),soit ssmaysm 1_lehrif, chaleurs d’autan-
ne, quatre jours seubement du I7 au 20 yudt.En cer -
taines tribus telle les At Mangellat,dés 1 ’appari-~
tion de yudt les ssmayom lui cédent lg place et 1°
on me parle plus que de.yusdt unasbdu,l’adut de 1’été,
et de yust 1_lohrif,l ’adut de 1 ’automne. )
Dés les débuts de Yudt unsbdu commence la maturi
teé des figues, tasentit 1lahrif. Avec quelle joie on
salue 1’apparition de la prémiére figue fraiche,
tabalhsist tamezwarut;elle est ddjd 1 ’annonce des
Jroids de l’hiver. Ne dit-on pas :"leasslama-m, a tar
konnurt Bbadfel,sois la bienvenue,d petite boule de
neige".S.A.BOULIFA, originaire des At Yiraten,fait
dériver de la racine ¥ S M D étre froid,et le nom
de la période de maturité des figues (tasemdit 1_
lahrif) et celui des premiéres figues (tisemdit),
cf.Méthode de Langue Kabyle,Cours de deuxiéms amée,
Alger,I913, p.II5,note I et Glossaire p.528.

A 1’entrée de 'l’automne, le I7 Yudt,la maturitd
des figues est ordinairement assez avancée pour qu’
on puisse commencer a les cueillir.EBn effet,autre -
Jois,on n’avait pas le droit 4’y toucher tant que
la maturité n’était pas sufifisamment générale afin
que tous puissent y godter en méme temps. L’assem -~
blée du village portait un interdit sanctionné par
une amende, qui lui donnait son nom elhsqq 1_lehrif
ou lshda (At ATssi); tameqqint, (At ’4bBas) et plus
encore par la crainte d’encourir une malédiction R
deewa, doswassu, Cet interdit durait de dix 4 quinze
jours.llne fois levé solennellement,la grande féte
des figues fraiches commengait...

Un mois aprés le début de 1 ’automne,dans les dé-
buts de la deuxiéme gquinzaine de sStembar,il devient
licite de semer les navets ( lshlal n sllaft).Il jat
méme, affirme un dicton,ne pas farder:"i 1lsft, ma
yoemmut baba-k hallef,pour (semer)le navet,si ton p&
re vient d mourir,laisse de cété (méme ton devoir
Jamilial de 1’enterrer)”.



6I

Il devient licite également de commencer la cueil-
lette des feuilles de figuiers(lehlal ggifer ou mad-
mun yifer,At ATssi). On les utilise comme Fourrage’
pour le bétail en cette arriére saison.

U'n mois encore et le I7 Ktubsr c’est lshlal n an-
noeema,l ’autorisation importante entre toutés de can—
mencer la culture des céréales,labours et semailles
dont la technique et la réglementation furent lais-
sées par Adam qui les avait lui-méme apprises de Ga-
briel. D’ou le nom de hart- adem, labour d’Adam,donné
en de nombreux endroits,d la premiére journée de
lahlal n ennscma, ‘
 ‘Voici la gracieuse légende gque 1’on raconte a ce
sujet :

"Chassé du paradis aprés sa faute,Adam,au bout de
quelque temps,fut en proie aux tiraillements de la
Faim.Il s’en ouvrit & Gabriel :" Je ressens,dit-il,
entre ma peau.et les os,un fourmillement". L’ange
comprit. "C’est la faim,luil dit-il.Je vais te trouver
un reméde.” Et sur sa priére,deux boeufs. descendirent
du ciel ainsi que les outils nécessaires pour tra=
vailler le fer et fabriquer une charrue. (D’aucuns @~
sent que la charrue descendit elle aussi directemert)
L’ange enseigna donc & Adam 1’art du labour et les
boeufs rour se plaignaient gqu’on les auvait arrachés
& leur quiétude: de leurs larmes naguirent les pre -
miéres abeilles,de leur urine et de leurs excréments
répandus sur le sol deuvaient naitre peu aprés pois
chiches et lentilles.Trois énormes grains d’orge(ou
de blé ?) furent donnés & notre premier pére par Ga-
briel :dewr pour lui-méme et un pour Eve. Adam en [fit
de petits grains qu’il sema sur le sol. Gabriel lui
apprit également & transformer en pain le produtt a&
sa. récolte.Adam,ayant sorti le premier pain du Jfour
voulut le couper.Mais malhabile, le pain luil échappa.
Il se mit & dégringoler vers l2oued et Adam lui cou-
rut aprés.Gabriel essaya de le retenir: "Pourquoi cas~
rir aprés ? N’es-tu pas son maitre ? Il te reviendu
de lui-méme. Adam ne voulut rien entendre. Il courut
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aprés son pain, le rattrapa. Mais,depuis lors,il est .
condamné "o courir of son pain l’appelle”.

Adam ensemengait chaque annéde la méme parcelle de
terre.Chaque année aussi,de ce fait, la terre s’ap-
pauvrissait et la récolte,trés belle au début, dimi-
nuait.Dieu envoya Gabriel demander a Adam de laisser
cette parcelle se reposer et d’en ensemencer une au-
tre. Mais Adam ne voulut rien entendre.Gabriel dis -
cuta avec lui. "Je veuxr partager la terre aquvec toi.
Celle-ci est mon lot, je me la réserve.Laboure et en-
semence une autre parcelle". Nouveau refus insolent.
Gabriel lui proposa alors une lutte corps a corps.
Mais Adam prit peur et s’inclina. "Partageons”,dit -
il. Et la terre ainsi cédée put se reposer.

Quand Dieu par le truchement de Gabriel eut en-—

seigné a Adam la culture, il demanda la moitié de la
récolte obtenue. Adam refusa catégoriquement.Refus
identique pour le tiers,le quart,le cinguiéme..
Il ri’accepta que le dixiéme. Ce fut l’origine de 1°
Achour a distribuer aux pauvres. Dieu apprit alorsa
Adam a faire des silos pour conserver ses récoltes.
Puis il lui enseigna,en lui montrant ses réserves,d
Jaire 1’aumbne. :

La date du début des semailles aurait &té fixde
dés lors au I5(? )Ktouber.Si 1°on commence avant ce
jour,le tramil n’est pas béni de Dieu et il n’est
pas permis de payer l’Achour avec ses produits”.
(A.RENON, Les semailles, Coll.Le Bled,Tunis,p.36).

A l’appellation de hertadem,directement empruntée
au calendrier arabo-copte,on préfére la pZupart du
temps le terme awaggeb,ou pl.iwaggdiben.

Quelle en est la signification ? C’est le nom verbal
du radical w 8% b que J.M.DALLET, op.cit.,292I, et S.
A.BOULIFA0p.cit.,Glossaire p.391,* traduisent tous
deux :"célébrer la féte saisonniére d’awedjeb;procé -.
der a la cérémonie du premier Jjour des labours”.

* of.Le Fichier Périodique,III I974,N°I23,pp.I8-30.
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Pour sa part J.SERVIER, op.cit.,p. 78, rattache le
mot "awdjeb " a la racine '/W G B,falloir, convenir.
(A signaler en passant que le véritable radical est
w 8¢ b, qui selon le sens de la IIe forme devrait
signifier "rendre nécessaire,obligatoire). J.SERVIER
continue : "d’ou le sens a donner au mot Gudjeb”, cé-
lébrer la féte du sacrifice d’autome”. Cette inter-
prétation est par trop restrictive.lLes cérémonies de
la féte du premier labour ne comportent pas unigue-
ment,ni méme principalement, le sacrifice collectif
de bosufs,de quelque nom qu’on 1’appelle: timasrot
dans les régicns de montagne, lawzie dans les régions
d’Azazga. Ce sont également et au méme titre,ainsi
que 1’indique le pluriel 1wagé1ban les rites qui dob
vent étre accomplis par toutes les familles gqui pro-
cédent au premier labour d’automne ; chacune fait son
awaggdeb. Cette maniére de penser est aqussi celle de
S.A.BOULIFA qui,parlant de Aouedgjeb,s’étend longue-
ment sur les rites familiaux et ne mentionne qu’en
passant le sacrifice collectif : rennun zallun timas-
rot ,de plus ile immolent une timechret. (op.cit.,pp.
36-46).

Enfin les tout derniers jours de l’automne ( tag-
gara 1 lebrlf),en nombre variable selon les régions,
(quinze aux At Mangellat ?,dix aut At ’Abbas, sept aur
At Fraousen et dans la région d’Azazga) regoivent le
nom de agoeddas(aquddu,; aur At Yanni).On y ajoute,
dans la plupart des cas,une guantité égale de jours
a ’hiver qui suivent immédiatement.Toute la période
est alors appelée iqeddasden(ou,aux At Fraousen iqes-
gaden) et se divise en igesSasen 1 lahrlf (@ ’autom-
ne) et igeddadsn n oddetwa (d’hiver).quel est le
ser.s de cette appellation ?

Elle est dérivée de quds,qui signifie,en habyle,
"rafler, prendre en totalitd; étre vide,épuisé; faire
disparaitre"”,J.M.DALLET, op.cit.,2I43).

Dans le parler berbére de Ouargla gqasqas,pl.iqas-
qassn a le sens de "datte verte séchée sur le régime
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ou par terre.” -

M.BEAUSSIER dans son Dictionnaire Arabe- Frangais
p.803 donne pour qods e.a. "derniers légumes d’arri-
ére saison d’un potager, qui ne sont pas bons" et par
qoa8dal(t) "époque o les produits des jardins pota =
gers et les maTs sont récoltés”.

Il semble donc que ce soit le temps de la perte
de vitalité dans la végétation. Ce que les fellahs
définissent plus simplement "la chute des feuilles”.
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v
PROVERBES SENTENCES BOUTS RIMES
Une étude des cultures, champs, jardins,arbres frui-

tiers,aurait sa place tout indiqué dans cette pre -
miére partie du Calendrier Agraire. Son importance

a bien diminué de nos jours: tant de choses ont chay

gé ou sont en voie d’évolution. Il sufifira donc de
donner quelques références d’ouvrages ou d’articles
consacrés a cet aspect particulier dans les Kabylies.

S’..A.BOULIFA, Méthode de Langue Kabyle, cours de
deuxiéme année,Alger,I913,pp.28-2I8 (cf.Le Fichier
' n®I23 IIT 1974)

A.HANOTEAU etA.LETOURNEUX, La Kabylie et les coutu-
mes kabyles,Paris, 1893,t.I pp.I07-208,477-5I9.

H.GENEVOIS, La Femme Kabyle, FDB,I969,n°I103,p.58-83

E.LAOUST,Mots et Choses berbéres,Paris,Challamel ,
1920, chap.VII,VIII,IX et X.

S.RAHMANI, Calendrier agricole des Beni Ahmed du
Cap Aokas et des Beni Amrous, Soc.Arch.Constant.,
vol«IXII, fasc.I,F934.

P.SCHOEN,Les travaux et les jours du paysan habyle,
Liens n2I2,Ier trim.,I960.

Par contre il est intéressant de présenter un
ensemble de proverbes,dictons,bouts rimés,ayant
trait 4 la vie du fellah,d son organisation au
cours de 1l’année agraire,d ses espoirs fondés sur
les pronostics d’une expérience séculaire et rare -
ment prise en défaut.
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yonna-y-as wusdssn
a w_ufan 1ahrif horfayen
tafsut eamayen

anasbdu d- addotwa yumayen

yenna-y-as yasYi :
ddbaha ggigoer d imyi
sbaha n tefsut 4 iyi

e

/8

Sbaha unabdu t_tirni

‘$3baha 1_lehrif t_tilwi

Ssbaha n essetwa t_timessi

sSbaha 1 _1lmaggot d slyadi

nnan-i toweor ssatwa
dag-s asammi(-i d- usrrif
w a]..}h ar toelha fafsut
aksun dog-s a_gaploflif

‘'ula d anabdu yslha

dag-s a_gotqawi ddaeif
lemmar d erray g_Qala

yili ur izoeddi lehrif

ay alaggig on tafsut

win-s 1i }Quraran

- - . [+
menyif win mu gran wussan

wala win mi zwarsn
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Proverbes et dictons sur les saisons

Le chacal se dit: ‘

Ah, 8i 1’automne pouvait durer deux saisons!
Le printemps deux ans,

L’été et 1’hiver deux jours seulement

Le vautour-charognard a dit:

Le charme du champ ensemencé c’est la germination,
Le charme du printemps c’est le petit lait,

'Le charme de 1’6té c’est les moissonneurs alignés,
Le charme de 1’automne c’est la récolte des figues,

Le charme de l’hiver c’est la flambée du foyer et
La gloire du défunt c’est le peuple assemblé pour
1 ’enterrement.

(cf.FDB I964,n°83,p.29)
On me dit que 1’hiver est péntble,
C’est la saison du froid et de 1 ’onglée,
Par Dieu,combien agréable le printemps,
C’est alors que la viande devient grasse.
L’été n’est pas sans charme,

Le malade retrouve ses forces.
Mais si 1l’on prenait l’avis de Qala,
Jamais ne cesserait la récolte d’automne.

(HANOTEAU, Poésies populaires du Jurjura,Paris, 1867,
J ’
p.250; transcription et traduction sont modifiédes. )

0 printemps fleuri,

Qui nous invites au plaisir, _
Mieux vaut quoir du bonheur a attendre

Que de l’avoir déja gaspillé.
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-~ Sois le bienvenu, été,

qun, nous apportes la richesse.

- Le terrain ou pousse le cytise,
je voudrais le voir emporté au cours de 1’été.

- Djeha est parti greffer,
il a trouvé 1’été déja bien auvanceé.
(de qui se prend trop tard pour un travail)

Z Qui dort enveloppé dans une chaude couverture,.
se dit : "Comme 1’hiver est doux".
{ de qui,largement muni de tout,ne remarque pas
les difificultés)

- N’étaient pas les mauvais jours d’hiver d passer
sans herbe, les vieilles éléveraient des brebis.

DIALOGUE-ALTERCATION entre 1 ’homme et 1’hiver : le -
quel aura raison de l’autre : 1’hiver et sa force
brutale,l ’homme avec son intelligence prévoyante.

Lui : Tiens,l’hiver est arrivé, son froid se fait
déja sentir. _

Elle: Prépare des provisions et du bois pour te
chayffer; j’ai prévenu les gens alentour.Ton
bétail, je vais le faire périr; lorsgue je vais
m’y mettre les couteaux de boucher n’auront
pas & chémer.

Lui : Je me réfugierai sur un piton, la ol brille
sans cesse le soleil. '

Elle: Va,oeil de bouc,ce sont tes semblables qut
font faillite. Tu vas délaisser ton pere et
ta mére, les membres couverts de taches de rou-
geur au coin du feu.
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: Si je dure Jjusqu’au début du printemps Jje
leur ferai de bonnes bouillies de pates pour
les ravigoter.

e: Et si je fais grossir la riviere afin qu’el-
le t'emporte et t’abandonne, comme une bran-
che desséchde dans quelque trou d’eau !

: J’attendrai 176été qui desséchera les sources
de la riviére; alors je la traverserail sans
encombre.

Allez, je te mets au défi,pauvre malheureuss.

Ainsi donc de cette altercation ce fut 1 *homme

qui

Jai

sortit victorieux. Depuis lors 1 ’hiver s’est
t plus clément et fait périr moins de gens.
J.LANFRY, FDB I947, n°9.

LES MOIS
J a n v it e r
Janvier mois des "grands"” (froids).

Si Janvier ne donne pas du mauvais temps dans
ses débuts,il le donnera au cours des derniers
Jjours.

Janvier dit :" Si je ne donne pas du beau temps,

j’en donnerai du mauvaist

Janvier dit :" Si je détériore la situation,
nul ne pourra la rétablir.

‘(La saison se fait en Jjanvier).

Jusqu’ol a pénétré l’eau en janvier,
1’ardeur d’adut pénétrera elle aussi.

Janvier demande aux torrents et aux riviéres :
"Jusqu’ol a pénétré l’ardeur d’abut,d petits
torrents 2" -

Abut,de son cbté,demande auxr torrents et aux ri-

viéres:" Jusqu’olapénétré 1 humidité de Jjanvier?”
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- Le vent de janvier provoque l’accouplement.
des branches et 1l’éclatement de leurs bourgeons.

~ En Jjanvier la chaleur apparait progressivement
dans le fumier (d’ou s’échappent des vapeurs)
comme croilt la graine de navet jetée en terre.

FEVRIER

~ Si février est marqué par la sécheresse,
1 ’été venu,préparez les sacs d’alfa pour y metire
la récolte.

FEVRIER MARS

~ Mets de c6té une bilche pour mars,
pour février il en Jaut toute une cabane.

FEVRERIEERE MARS AVRIL
- En février il ne pleut pas, (?)
en mars il pleut tous les deuxr jours,
en avril il pleut jour et nuit.

MARS

- Attention,méme si mars semble doux,
ahaggan le suit avec ses frimas.

- La bruyére dit a la neige:
"Recouvre le sol de ton blanc manteau,
sinon c’est moi qui le recouvrirai”.

-~ Le coucou dit:" Le quatorziéme jour de mars,
méme si je ne suis pas encore arrivé,
préparez quand méme un berger pour les boeyfs ",
(car les taons seront ld pour les effrayer a ma
place). Allusion 4 une croyance populaire,mention-
née en Zoologie populaire,FDB,I960. "Le coucou ar -
rive au printemps.Il met les boeyfs en déroute par
son cri”. (p.43).
En effet,Mahomet, fuyant les infidéles,essaya de s e
dissimuler au sein d’un troupeau de boeufs.Ceuxr—ci
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refusérent de le cacher. Alors il les maudit:

- Que Dieu vous fasse atteindre le moment de vous
rassasier (au début du printemps),alors viendra
le coucou (pour vous gacher votre plaisir en vous
effrayant).

- Le vautour-charognard dit :

"Tant que mes ailes ne seront pas réchaufifées,

je ne m’envolerai pas”

Voici également la oroyance populaire relative a

cet oiseau.

En mars, le vautour-charognard revient en Kabylie,
mais il repart pour la Mecque en hiver et y demeure
en léthargie.Quand il parlait,il dit,un Jjour,avant
son départ:

Au revoir les amis,

Charognard va changer de pays.

Au premier jour de mars,si je ne suils pas revenu,

vous pourrez dire que celui gui porte des taches

rouges aux pattes,est mort.

- La diarrhée de charognard est une ngouLee qui
améne un peu de neige en mars.

(Zoologie populaire, FDB, I960, pp. 38—39)

MARS AVEREIL
- 8’il tonne en mars, préparez les chevauxr
pour battre la moisson. dicton
S’il tomne en avril,préparez les silos arabe

ou mettre (la récolte).

- Le soleil de mars
noireit jusqu’aux os.

Celul d’avril

ne noircit que le front.

MARS AVERIL MATI
- En mars la récolte germe,
en avril elle croit,
en mai on la moissonne.
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AVRIL
‘Donne-nous de la pluie, 8 mois d’avril,

que les gens aient de quoi broyer (pour la Ffaring.

Avril dit: Si je trouve le sol tout en fleurs,
je le réduirai en poussiére (car cette floraison
serait prématurde et exposée aux gelées).

Que si je trouve encore poussiere,

j’en ferai par mes pluies un Jjardin fleuri.

Le soleil d’avril fait du bien:

il ajoute & la santé une ventouse de sang.
(litt. une corne;celle-ci était utilisée autre -
fois comme ventouse).

En auril les jours s’allongent,
on pourrait y faire sept repas.

Avril malgré la longueur de ses jours,
ne produit pas un repas de plus.
(de qui ne répond pas aux espoirs fondés sur lui)

Le plus beau des mois,

le mois qui vient aprés mars,

on voit se former les fruits,

le sommeil y. est bien dour.

Ah,si j’avais des ailes d’oiseau,

pour m’envoler vers celui(celle)que j’aime.

MAI

La biche de mai, (car le froid est encored rag/gu)
cache-la méme dans une hutte de paille. T

0 romarin de mai,que nous auvons cueilli pour la
prospérité de nos récoltes,l’abondance du beurre
dans nos barattes et pour gue nous SOYons meres
de gargons. (A partir de mai,on ne cueille plus
romarin avant que ne tombe la premiére gerbe de

moisson, S qud on serait victime de quelquemalhar
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AOUT

En abut(période des grosses chaleurs),le faible
maladif apparaitra. (il ne tiendra pas le coup).

LES PERIODES/(mansions lunaires ou aubes)
LLYALTI
Prépare des provisions pour les froids de llyali.

Ne fais pas confiance aux llyali,méme si elles te
paraissent douces.

Ne fais pas confidnce auxr vieilles,méme si elles
s’agdonnent 4 la priére (et & la piété)

Ne te fie pas aux llyali,méme si elles te parais-
sent douces, prépare du bois.

Ne te fie pas aux chevaux,méme 8’ils sont sur le
retour, sauve-toi.

Ne te fie pas & la vieille,méme si elle prie,
Jrappre-la.

Il fait mirir des figues en hiver ( de qui multi-
plie les promesses mensongéres).

Le labour,fait durant la premiére partie des lly-
ali,réussit;celui de janvier ne réussit qu’en cer
tains sillons. AHEGGAN

Qui prétend: "Le froid est fini" doit se souvenir
que ahaggan (période de froid trés vif) vient a-
prés mars.

Il faut mettre de cbté,entre les ikoufan,une bi-
che pour a,hagga.n

Ahaggan nous tient attachdés comme auvec une bride;
né pars pas en voyage,ne rends pas visite a ta
fille;ne quitte pas ta maison,6 vieillard.

La pluie d’aheggan chasse la misére des maisons.

Que Dieu ne nous prive pas dlaheggan ,méme pour
nous bénir.
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Et le récit suivant :
Un jour les savants de toutes les nations se rassem-
blérent.Celui qui représentait les juifs,dit:

Quand est finie la période de la ftira,
il n’y a plus aucun nuage dans le Giel.

Le marchand passe la nuit dehors et
le serpent peut passer la nuit dans 1’eau.

Le représentant des arabes lui rétorqua :

Que non pas,Monsieur,il ne faut pas nous mentir.
. Rien ne sert de se baser sur les calculs, il faut
attendre que fleurissent jujubier et roncier.

NNIGSAN

~ La pluie de NNisan
chasse la misére des pots de beurre.

ou en arabe :

— Si la terre a bwu durant NNisan,
pas de privation 4 redouter au cours de l’année.

- La pluie de NNisan
fait disparaitre la faiblesse des membres.

- La pluie de NNisan
fait se multiplier les serpents.

PREMIERS LABOURS

- Si tu n’as pas rdalisé tes projets (de culture),
a l’époque des premiers labours,attends ceux
de l’annéde suivante. -

- La neige est le meilleur des fumiers pour la ter
re. (Elle donne de l’eau et tue les microbes).

- Giboulée,prépare un Lit pour que la neige pulsse
s’y étendre confortablement.
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- 0 Dieu,envoie-nous de légers flocons de neige,
que nous puissions manger et nous reposer,

donner aqux volailles du son
et de la paille aux boeyfs.

- La neige tombe dans la montagne mais
sa Sfroidure se fait sentir dans les plaines.
(de qui est englobé dans le chdtiment des coupables)

NUAGES  PLUIE  VENT TONNERRE
~ Quand Dieu veut punir les hommes,
il leur envoie brume et gelée.

- ®) j’escomptais un ciel bien clair,
j’ai trouvé une pluie battante.
(d’une déception pour une chose fermement attendue)

- Tonnerre grondant et pas de pluie,
deux ans sans une goutte d’eau.
(de promesses ou menaces véhémentes,mails non sui-
vis d’gfifets).
- Quand la figue ajenjar commence d noircir,
le ciel aussi devient noir.

- §8’il fait du vent, courbe-toi.
S?il fait de l’orage,abrite-toi.
S’il neige,continue ta marche,mais
S’il géle, impossible d’avancer,
Le foetus tomberait du sein maternel.

SOLEIL

- Tu es bien agréable,d journde ensoleillé,
mais tu ne saurais nous procurer du pain.
( il faut de la pluie).

o~
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SUR LES CULTURES DES CHAMPS ET JARDINS
LE LABOUR
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LES SEMAILLEBS
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- ayan tzar€ad a.t_tmagrad

- yazra ufailah anda yagga awzir
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- Rougeur du matin,
violent orage dans la soirée.

Rougeur du soir,
beau soleil au petit matin. ( ou: & marchands
ambulants, préparez les marchandises de vos étals).

SUR LES CULTURES DES CHAMPS ET JARDINS
LE LABOUR

- Le labour est toujours a faire,
la moisson varie,elle, suivants les années.

- Le labour d’autome a plus de chance de succes.

- Le labour de printemps dit au labour d’automne :
"Hite-toi tant que tu voudras,nous aurons un seul
et méme été pour moissonner”.

~-Ce n’est pas avec un seul boeuf gqu’on assure le
labour, il en faut une paire.
(de ce qui ne saurait étre bien fait par un seul
homme ).

- Labour de chameau,
qui piétine ce qu’il vient de remuer.
(de qui fait malproprement un travail).

- Mieuxr vaut une femme économe
‘que paire de boeufs au travail.

LES SEMAILLES

~ Séme, c’est Dieu qui fera pousser.

- Pu récolteras ce que tu as semé.

- Le cultivateur connait parfaitement 1’endroit qu’
il n’a pas ensemence.
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- Si le cultivateur comptait les grains.jetés en
terre, il n’oserait jamais les semer. (tant d’entre
eux restent improductifs). Se dit quand on ne
regarde pas & la peine pour accomplir unbom traugil

MOISSON

~ Ne crois pas trop 4 une bonne récolte auant de 1’
avoir engrangé. (Ne pas vendre la peau de l’ours
avant de l’avoir tué.)

— Puisse ton champ ne pas produire d’épines,il te
faudrait les arracher da la main. (d’une famille
ou se trouve un mauvais sugjet).

— — — m— o— am—— v— —— ——

Et pour terminer cette double version du chant de
1 ’ingratitude humaine : le boeyf, compagnon de travail
de 1’homme pour la terre, en est la victime :

Je pleure comme pleure le boeuf,

quand on le conduit 4 1’abattoir.

En hiver c’est tous les jours la charrue
dans le froid et la neige.

En été le soleil brile,

mais sur les aires on l’utilise pour dépiquenr
L’orge pour lequel il a tant peinég,

c’est 1’aGne qui en sera rassasié.

Je regrette ce que regrette le boeuf,

quand il étend ses pattes pour gqu’on l’égorge.
En été le soleil le dévorait,sans qu’il puis-
se trouwver méme un brin d’oseille sauvage.

En hiver le froid le coupait (en deux),alors

qu’il se serait rassasié d’une croite de pain.
Et pour finir on 1’égorge :

Comment peux-tu,viande, exciter notre appétit?

(cf. H.GENEVOIS, Sagesse populaire, FDBI970,
pp. 46-47). 4+ F+FF O F
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CORRIGENDA et ADDENDA

p.2I, ligne I7,lire : samaim a§-§if au lieu de as-
sif,

p.24,ligne 24,lire: yofRa-y-asn-id (parler des At Djen-
p.26,ligne 23,1lire: par evemple ' nad)
p.28,ligne 20,lire: 1’impudente au lieu de 1 ’impruderds
p.29,ligne II,lire: au vieur Fourar au lieu de aux...
p.30,ligne 6, transporter la parenthése finale ) aprés
bard al ’ajuz), & la ligne suivante.

Pp.36,ligne 4,lire: on n’en trouwve au lieu de on en ..
pp.38~39 : le bas de ces pages jait un tout continu 4
gituer aprés la présentation des deux histoires : tex—
te habyle (p.38) et texte frangais (p.39).Cette dispo-
sition dgfectususe a été adoptée pour jaire coincider
le texte habyle et sa traduction.

p.50,ligne 9,lire: mal connue des usagers et de plus
mal adaptée au lieu de connu....et...adapté.
p.65,ligne 2,lire: toute indiqude.

pp.80-8I: en fin de pages,aprés le dicton sur IWadéI-
BaN, les PREMIERS LABOUES,un double titre devrait figu-
rer : Sur les ALEMENTS - La NEIGE.

p.83,in fine,lire: A& journde ensoleillde,
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